Die Lamiya des ‘Ubaid Ibn Aiyub
Von TiLMAN SEIDENSTICKER, Giellen
I

Einige der Dichter, die in der arabischen Literatur als lusus oder sa‘a-
lik bezeichnet werden, haben ihr Schicksal als Réuber, AusgestoBene
oder Verfolgte in Gedichten beschrieben. Haufig umfafit diese Beschrei-
bung nur einzelne Verse; in der beriihmten Lamiya des Sanfara dagegen
stellt die Schilderung des einzelgiingerischen Outlaw das Thema iiber
praktisch alle 68 Verse dar. Auf einen Platz gleich hinter a-Sanfarés
Lamiya gehort das im folgenden vorgestellte Gedicht von ‘Ubaid Ibn
Aiyub auf -axiluh, Nr. 18 in der Fragmentensammlung von NGrI Ham-
MODI AL-QA1si.' Das Thema ist die éuBere und auch die seelische Situa-
tion eines Mannes, der fern von menschlicher Gesellschaft in der Eindde
leben mull. Mit 34 Versen ist das Gedicht zwar nur genau halb so lang
wie das von a&-Sanfara, aber es diirfte dennoch nicht leicht sein, weitere
Gedichte zu finden, die das zur Rede stehende Thema in gleicher Konse-
quenz und Ausfiihrlichkeit behandeln. Interessant ist das Gedicht
auBerdem, weil der Dichter bei der Gliederung des Inhalts nicht dem
konventionellen Zwang des Qaside unterworfen war; die Frage, ob eine
Strukturierung erkennbar ist, liegt demnach nahe.

Nach Angaben zur Biographie des Dichters und zur Uberlieferung
unseres Gedichtes in Abschnitt IT gebe ich in Abschnitt ITI die Belegstel-
len, den arabischen Text mit Apparat und Ubersetzung sowie einem

! Zuerst veroffentlicht in al-Maurid 3/2 (1974) 121-136; abgedruckt in Su‘a-
ra’ umaw. I 193-238. Neben der Tatsache, daB beide Publikationen in Europa
relativ schlecht greifbar sind, sind die Schwichen von ar-QA1sis Edition Grund
genug, das Gedicht noch einmal herauszugeben. Die Belegstellen, die ich zusiitz-
lich zu den von AL-QA18 zu seiner Nr. 18 gegebenen auffiihre, hat mir Herr Prof.
ANTON SPITALER genannt, dem ich fiir ihre Mitteilung vielmals danke. Bei den
in Abschnitt IV angefiihrten anderen Fragmenten ‘Ubaids gebe ich neben den
Gedichtnummern von AL-QA1sT immer noch mindestens einen Nachweis aus der
Primiirliteratur. — Uber das Thema dieses Aufsatzes habe ich im Juli 1985 beim
Third Journal of Arabic Literature Symposium on Classical Arabic Poetry in
Cambridge einen Vortrag gehalten. Herrn Prof. EwaLp WaGNER danke ich
herzlich fiir Anregungen und Kritik.
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kurzen philologischen Kommentar. Den Inhalt von Abschnitt IV bildet
eine Beschreibung der im Gedicht geschilderten Situation, ausgehend
von ihren Ursachen und endend bei deren Wirkungen. Diese Beschrei-
bung ist gelegentlich durch Anfithrungen von anderen Versen des glei-
chen Dichters und von Versen anderer Dichter angereichert. Einzelne
Passagen werden héufig erst durch diese Parallelen verstiandlich;
aullerdem ermoglichen sie in vielen Fillen ein Urteil dariiber, ob
gewisse Motive von der dichterischen Tradition vorgegeben waren oder
neu sind. Im Abschnitt V schlieflich soll die Frage nach dem Aufbau
des Gedichtes beantwortet werden.

I

Die biographischen Angaben zu ‘Ubaid sind &uBlerst spérlich. Weitge-
hende Einigkeit herrscht iiber den Namen ‘Ubaid Ibn Aiyiib;® einige
Quellen geben noch den Namen des GroBvaters mit Dirar an.” Seine
Nisbe wird iibereinstimmend mit al-‘Anbari angegeben; wie bei Yaqut
erldutert ist, ist der Stamm der Banu l-‘Anbar Ibn ‘Amr Ibn Tamim
gemeint." Seine Kunya lautete Abi 1-Mitrab oder Abi 1-Mitrad.” Nur
geringen Informationsgehalt hat die aus den Gedichten ‘Ubaids heraus-
gelesene Feststellung, daf} er ein Rauber (ligs) gewesen sei und wegen
eines Verbrechens von der Obrigkeit verfolgt wurde; sie ist hiufig anzu-
treffen.” Betreffs der Lebenszeit des Dichters macht al-Bakri die vage
Angabe, daB er ein Dichter der islamischen Epoche gewesen sei.” Diese
Einordnung ist angesichts der religiésen Fiarbung einiger Verse (s. dazu
unten Abschnitt IV) mehr als wahrscheinlich. Isoliert steht eine Angabe
da, derzufolge ‘Ubaid auf der Flucht vor al-Haggag Ibn Yusuf (st. 95/
714) gewesen ist.” Al-Basri rechnet ‘Ubaid zu den mubadramii d-daula-
tain, also zu den Dichtern, die withrend des Ubergangs zwischen

* Die Namensform ‘Ubaid Ibn Gadira al-‘Anbari, die AL-QAisi fiir eine Ver-
schreibung hilt (vgl. sein Gedicht Nr. 22 mitsamt der dazugehérenden Fuf3-
note), ist in Wirklichkeit der Name eines anderen Dichters, zu dem etwa Naq.
G.F. Index p. 159 und WerNER CASKEL: Gamharat an-nasab. Das genealogische
Werk des Hidam ibn Muhammad al-Kalbi. Leiden 1966, Register p. 560 zu verglei-
chen ist.

* Z.B. Asas 440b 13 s.r. mwh; Basri Ham. I 29, -3.

* Yaqit Buldan (Beirut) IV 269b ult. f.

® Bakri Simt 383 FuBnote 3; 384, 2.

® Siehe Ar-QA1sis Einleitung Su‘ard’ umaw. I p. 1951,

T Sim{ 384, 8.

¥ Jqd (Amin) II 162, 13.
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Umaiyaden- und ‘Abbasidenzeit gelebt haben.” Welche dieser beiden
Angaben richtiger ist, 140t sich auch anhand der Gedichte selbst nicht
feststellen.

Der groBite Teil unseres Gedichtes ist im Muniaha {-falab iiberliefert,
der im 12. Jahrhundert n.Chr. zusammengestellten Anthologie des
Muhammad Ibn al-Mubarak Ibn Maimiin.'"” Hier finden sich die Verse
1-13 und 16-34. Friihere Quellen ab den Wak&iyat des Abi Tammam
tiberliefern nur kleine Versgruppen von héchstens 7 Versen oder Einzel-
verse. Die Verse 14 und 15 sind von mir nach einigen dieser Quellen in
die vom Muntaha {-talab iiberlieferten eingefiigt. In der anonymen Mag-
mi‘at al-ma‘ani sind sie von V. 13 und 16 eingeschlossen, so daB iiber
ihre Stellung innerhalb des Gedichtes keine Unklarheit besteht. In den
drei Quellen, die unten unmittelbar nach dem Muntaha {-talab auf-
gefiihrt sind, wird das Gedicht einem Mann von den Banu Sa‘d (Abu
Tammam: Sa‘d Hawazin) zugeschrieben. Daneben wird immer der
Name ‘Ubaids genannt; es liegt an den unscharfen Formulierungen (den
Wortlaut vgl. unten), dal man bei Aba Tammam und al-Mubarrad im
Zweifel bleibt, ob ‘Ubaid hier falschlich den Sa‘d Hawazin zugerechnet
wird oder ob es sich um eine alternative Zuschreibung handelt. Letzte-
res ist der Fall in der Magmi‘at al-ma‘ani. Dennoch ist ‘Ubaids Autor-
schaft kaum fraglich.

Insgesamt ist das Gedicht schlecht iiberliefert; der Interpret steht
hiiufig vor kaum verstiindlichen Stellen. Wenn ich das mit einer Uber-
setzung verbundene Risiko dennoch auf mich nehme, geschieht das in
dem BewuBtsein, in etlichen Féllen das letzte Wort noch nicht gespro-
chen zu haben. Eine gewisse Rechtfertigung scheint mir in der Bedeu-
tung des Gedichtes zu liegen.

I

Das Gedicht ist in den folgenden Quellen belegt:
1-13, 16-34  MT 239, -3 bis 241, 6
27-29, 12-15 a. Tammam Wahgiyat Nr. 38 (ba‘d as-Sa‘diyin Sa‘d
Hawazin hiya li-Ubaid Ibn Aiyub)
Mubarrad Kamil (Mub.) I 295, 4{f. (ahar ahsibuhi min
lugiis Bani Sa‘d, Abu l-Hasan [sc. al-Ahfas al-Asgar]:
huwa ‘Ubaid Ibn Aiyub al-‘Anbari)
? Basri Ham. I 29, -3.
1% Der betreffende Teil, niimlich Band I, ist jetzt von FuaT SEZGIN nach dem
Unikum, der HS Laleli 1941, in Faksimile veroffentlicht worden. Den Titel des

Werkes hiitte ich eher mit , The End of the Search® statt mit ,The Utmost in the
Search® iibersetzt.
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12-16 Magmi‘at -ma‘ani 37, 5ff. (ba‘d lusig Bani Sa'd wa-
yurwa li-‘Ubaid Ibm Aiyab al-‘Anbari)

13-15 Halid. Asbah I 119 pu.ff.
Basri Ham. I 36, 5{f./(Sulaiman) Nr. 80

14-15 Gahiz Hayaw. (Hariin) VI 235 ult.f.
‘Ask. Ma‘ani I 113, 3f.

32-33 Ham. (Marzq.) Nr. 421

32-34 Yahya b. ‘Ali at-Tibrizi: Sarh al-Hamasa. Bd. I-1V.

Bulaq 1296, IIT 91, 8ff.

Muh. b. ‘Abdarrahman al-‘Ubaidi: at-Tadkira as-sa'diya
fi l-a¥‘ar al-‘arabiya. Ed. ‘ABDALLAH AL-GGUBURL.
Nagaf 1972, 277 Nr. 12

Magmu‘at -ma‘ani 14, 13ff.

3 Diwan a. {-Tawyib al-Mutanabbi bi-$arh a. l-Baga’ al-
‘Ukbari. Edd. MuSTAFA AS-SAQQA’, IBRAHIM AL-
ABYARI u. ‘ABDALHAFiz Savasi. Bd. I-IV. Kairo®
1956, II1 150, 18

4 Asas 373 a 6f. (qr)

12 Dinaw. Nabat V 317, 2
Muhasgsas VI 45, -4
Lis. 3, 492a, -9f. (rbd)

13 Asas 417b 2f. (Iwt)

14 Ragib Muhadarat (K. 1326) II 281, 4

20 Asas 227c 4f. (syl)

32 a. Ya‘la ‘Abdalbaqi b. al-Muhassin at-Tanthi: K. al-

Qawafi. Ed. ‘UMAR AL-AS‘AD u. MUHYIDDIN RAMA-
DAN. Beirut 1970, 69 pu.

33 ebd. 96, 2

34 a. t-Taiyib ‘Abdalwahid b. ‘Ali al-Lugawi: K. al-Ibdal.
Ed. ‘I1zzappiN AT-TaAnTHI. Bd. I-II. Damaskus 1960,
391, 3

Versfolge und Text nach MT, Text in V. 14-15 nach a. Tammam Wah-
Siyat
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1. Es ist — du, Gott, seist gepriesen —, als ob ich niemals Ménner ange-
fithrt hiitte, um eine Ungerechtigkeit zuriickzuweisen oder eine Bezie-

hung aufrechtzuerhalten,

2. auf robusten Kamelinnen, deren Eilmarsch dem reifenden Flug der
grauen Flughiihner gleicht, denen die letzten Reste des Wassers ge-

trocknet sind.
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3. Und ich habe mich von ihnen getrennt, und das Schicksal ist ja nur
mehr ein groBer Halteplatz, auf dem es Abschied zu nehmen gilt: ein
einziger Ort des Vergehens ist es.

4. Und ich wurde wie ein Pfeil auf dem Boden des Kéchers, ein einzel-
ner Schaft, der schon lange in ihm herumklappert.

5. Und Feinde vertrieben mich von einer Gemeinschaft—dennoch schie-
Be ich auf jeden, dessen verwundbare Kérperteile mir erreichbar sind.
6. Zu ihnen gehort ein Feind von mir, der verriiterisch ist und mir
Boses will, und ein anderer, dessen Stricke unter den dornigen Béu-
men liegen,

7. und auch eine ganze feindliche Heerschar, die auf mich losgeht und
eine Vorhut hat, deren Kiampfer ohne Vorwarnung toten.

8. Ich beschwor sie (die Feinde) bei Gott (um Versshnung), bis ein
Todesschatten iiber mich fiel, dessen Speerschiifte mich schon iiberrag-
ten.

9. Und als wir aufeinandertrafen, waren wegen ihrer grofien Zahl die
Lippen eines gestiirzten Feiglings fortwiihrend in den Staub geprefit.
10. Hiitte ich niemanden zu fiirchten aufler einem einzelnen aus einer
Schar, so wiire mein Herz ruhig, und seine Sorgen wiiren beigelegt.
11. Und ich reiste in meinem Heimatland umher und wurde schlieflich
wie einer, der schwer zu schleppen hatte und dem man dann seine Biir-
den abnimmt.

12. Du mufit wissen, daB ich mit einem gelblichen (Bogen) aus Grewia-
Holz verbiindet bin, der eine schwingende (Sehne) hat. Die Pfeile, die
von ihr abgeschossen werden, sind nicht schartig.

13. Und ich trug das Schwert so lange unter dem Arm, dall seine
Scheide und seine Tragriemen gleichsam an meiner Haut befestigt
waren.

14. Ein Wiistenbruder (bin ich), der sich mit den Déimonen verbiindet
und von den Menschen zuriickgezogen hat, so daB} seine Verbindungen
ginzlich abgebrochen sind.

15. Er hat menschliche Abstammung, man kennt seine Vorfahren, aber
sein AuBeres und seine Wesensart sind die eines Didmonen.

16. Und ich habe mein Herz erprobt und fand es draufgéingerisch und
voller Selbstvertrauen; Ubergriffe gegen treue Freunde kennt es kaum.
17. Manche (Frau) hat mich verlacht, obwohl doch die Wesensart eines
freundlich Lichelnden, dessen Reittiere eilends dahinziehen, klar her-
vortritt.

18. Selten hat sein Auge Ruhe, er verléaft einen Landstrich nur, um in
den Kern eines anderen einzudringen, in dem die Lagerplidtze nicht
nach Tierkot riechen (so dde ist es dort),
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19. auf einem (Kamel so mager) wie die Scheide eines Schwertes, des-
sen (Gestalt (Akk.) die besten Teile (Nom.) einer edlen Abstammung
dahinfliegen lassen, obwohl seine (im Magen befindlichen) Speisereste
zusammengezogen sind.

20. In manchem gefiirchteten Trockental, dessen Schluchten nicht von
einer berittenen Reisegesellschaft erklommen werden und in dem auch
keine FubBgiinger laufen,

21. befinden sich Léwen und Wolfe. Wenn diese sich an jemanden hién-
gen, haben seine Angehérigen ihn damit schon verloren.

22. Freudig berichteten sie sich von meiner Person, als ich dort nach
alter Gewohnheit auftauchte — unter den Gewohnheiten sind ja zahl-
reiche, die einen um den Verstand bringen konnen.

23. Ich sprach dann: Macht den Weg frei fiir einen, der passieren
mochte, einen Weitgereisten, der demjenigen, der mit ihm kéampfen
mdochte, iibel mitspielt.

24. So redete ich Wesen an, die kein Arabisch sprechen und solche,
deren Welpen vom Fleisch der Geféihrten leben.

25. Und als wir aufeinandertrafen, machte sich einer von ihnen feige
davon und auch ein von Vigeln umgebener zweiter, iiber dem ,Hiipfer®
(gemeint sind Raben) kreisten.

26. Und kaum hatte ich mir vorgenommen, den Grund des Dickichts zu
betreten, so wurde ich dort schon heimisch, und die dort befindlichen
(Antilopen-) Rudel und alles andere, was sich darinnen befand, versetz-
ten mich in Freude.

27. Nun, mit mir und meinem HaB auf die Menschen, die ich frither
liebte, und meiner Isolation von denen, die ich frither nie verlief3,
28. verhilt es sich wie mit einem Falken, der sichert, nachdem
er etwas Gekochtes oder Gebratenes erbeutet hat, dessen Brocken
glinzen.

29. Sie haben ihn angerufen, und er hat sich darauf noch weiter zuriick-
gezogen, und bei aller Ferne hat eines Tages der feine Regen und starke
GuB eines Wolkentages seine Sehnsucht erweckt.

30. Sind die Freunde meiner iiberdriissig geworden, wenn sie einen ver-
folgten Mann sehen miissen, den die ihm anhiéingenden Blutracheange-
legenheiten dem Verderben ausgeliefert haben?

31. Nun, manchmal sind Minner auch des Schwertes iiberdriissig,
selbst wenn es nicht stumpf ist und nicht von Betriigern geschliffen wor-
den ist.

32, Misch dich nicht in eine Sache ein, wenn die Beschiiftigung mit ihr
dir erspart bleibt, und gib einen Rat nur dem, der ihn auch annehmen
wird, .
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33. und laB deinen Vetter nicht im Stich, wenn ihn ein Schicksalsschlag
trifft, und kémpfe im Schlachtgetiimmel gegen den, der gegen ihn
kémpft,

34. und schlage einem edlen Mann nichts ab: er ist dein Bruder, und im
tibrigen weillt du nicht, ob du ihn nicht vielleicht einmal brauchst.

Philologischer Kommentar

V.1 Parallelen zum Gedanken ,es ist, als ob es dies nie gegeben
hitte® aus Qasiden sind unten in Fulinote 47 angegeben. Zu dhnlichen
Wendungen in Trauergedichten vgl. Samardal (Sd.) 13/7 und 12/40
und die im Komm. zu letzterem Vers genannten 6 Belege sowie Diwan
Si'r al-Mutalammis ad-Dabu'. Bd. HASAN KAMIL AS-SAIRAFi. In:
RIMA 14 (1968 [“70]), 17/3-8; Naq. G.F. 363, 15f.; Iusin ‘ABBAs:
Diwan Si‘r al-Hawarig. Beirut; Kairo* 1982, 243/4. li-waslin nuwasilu-
hu ist gleichbedeutend mit li-nuwagila waslan; vgl. dazu M. M. BRAV-
MANN: Some specific forms of hypotaxis in ancient Arabic. In: ders.: Stu-
dies in Semitic philology. Leiden 1977, p. 295-321.

V.2 Vgl Ullmann Flughiihner Nr. 14.

V.5 Zur Konstruktion von rama mit dem Akkusativ der Person und
‘an der Sache vgl. talqa nawafirahii . . . yarmuna ‘an waridi l-afnani: Der
Diwan des Ra‘i an-Numairi. Ed. REINHARD WEIPERT. Beirut; Wiesba-
den 1980, 34/9; turma wufuhukum ‘ani l-hairi: Naq. G.F. 73/9; turma
wudfihuha ‘ani l-magdi: ebd. 74/8.

V. 6 Zum Gebrauch von hab@’il vgl. etwa Naq. G.F. 63/46: fa-lam taq-
dir ‘alaiya haba’iluhi.

V.7 Zu salafun i.8.v. ,Vorhut* vgl. Muf. 21/10.

V.9 Zu hawa’un ,Feigling“ vgl. Lis. 15, 370 a 3f. und die Verse Has-
san (‘Arf.) 1/22//(ed. Sarvip Hanari Hasanain. Kairo 1973) ebd.
(fa-anta mugauwafun nahibun hawa’un); ders. 190/2//239/2 (wa-ablig
kulla muntahabin hawa’in rahibi I-faufi); Hud. (Farrag) 319 V. 4
(haw@un mitle ba‘lika mustamitun). Zu Jahafil von den Lippen eines
Menschen s. Ahtal (Qb.) 143/2; Naq. G.F. 101/45. — Der Vers ist
schwer zu verstehen; moglicherweise liegt eine Korruptele vor. Meine
Interpretation, nach der ‘Ubaid sich selbst meint, stiitzt sich auf den
vorhergehenden und den folgenden Vers. Der Ausdruck min ‘adidihim
kénnte natiirlich auch partitiv verstanden werden.
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V. 10 Auch bei Du r-Rumma 62/48// (a.8S.) 41/49 heiBit es iiber das
Herz: fa-tma’annat balabiluha.

V.12 Vgl. Ubaid b. Aiyab 10/10 = MT 239, 5: a-lam tarani halaftu
safra’a nab‘atan. Zu agfaru/safra’v vom Bogen vgl. Schwarzlose Waffen
259 Mitte; Fischer Farb 360f. Zu rabadiyun s. Mubarrad Kamil (Mub.)
299, 11 bis ult. (danach Schwarzlose Waffen 275), wo das Wort zu rabi-
dun ,leichtbeweglich“ gestellt wird. Bei Dinaw. Nabat V 316, 15f.
(danach Lis. s.r. rbd) wird das Wort von einem Dorf namens ar-Rabada
abgeleitet. Zu ma‘abilu s. Ullmann Wolf 124.

V. 15 Vgl den eng verwandten Vers ‘Ubaid b. Aiyub 15/5 = Gahiz
Hayaw. (Harun) VI 236, 4 = Buhturi Ham. 1403/5: fa-laisa bi-§inniyin
Ja-yu‘rafa nagluhi wa-la anastyin tahtawihi -madalisu.

V.16 Zu mufaiya‘un vom Herzen vgl. Du r-Rumma 46/46//(a.S.)
23/46 (qalbun mudaiya‘un); Sanfarda Lam. 11 (fu’adun mudaiya‘un).
Jacoss Ubersetzung ,angefeuert, zur Kampflust entflammt* (Jacob
Sanf. I 9 und 52) und sein Verweis auf mudagga‘un (Schanfaras Lamijat
al-‘Arab auf Grund neuer Studien neu vbertragen. Kiel 1915, 12) sind
unzutreffend, wie auch BRAvMANN festgestellt hat (Islam 35 [1960] 11
Fn. 1).

V. 17 bassam wird als lobendes Epitheton auch gebraucht bei Hud.
(Farrag) 971 V. 9; Yazidi Amali 45, 11/6; ‘Ubaid b. Aiytub 20/3 und Da
r-Rumma 70/20//(a.§.) 28/20. In den drei letztgenannten Fillen sind
Miinner so bezeichnet, die trotz Mangel an Nahrung und Wasser und
trotz strapaziésen Reisen noch licheln kénnen.

V. 18 Auch Ta’abbata Sarran bezeichnet sich als galilu girari n-naumi
(18/3 = Ag. [Dar] 21, 145, 9 = Ham. [Marzq.] 165/3). Vgl. noch Ahtal
(Qb.) 20/2 = Ullmann Flughiihner Nr. 8 (qalilan giraru l-‘aini). Zu
abanna im Sinne der Ubersetzung vgl. Lis. 13, 59a 10f. Oder sollte es
sich um ein persénliches Passiv zu dem an sich intransitiven abanna bi-
l-makani (Lis. 13, 59a 17ff.) handeln, ,dessen Lagerplitze nicht
bewohnt werden“ = ,in dem es keine bewohnten Lagerpliitze gibt“? Vgl.
la tusaru figaguha in V. 20!

V. 19 Der schwierige Vers wird erhellt durch die enge Parallele Dii r-
Rumma 16/30//(a.8.) 35/30: lada kulli mitli I-jafni takwi bi-aliki baqa-
ya musasi l-‘itqi wa-l-mubhu baridun ,bei lauter (Kamelen) wie Schwert-
scheiden, deren Gestalt (Akk.) die Reste (Nom.) der besten Teile der
edlen Abstammung dahinfliegen lassen, wenn das Mark gefriert. Zu al
»Gestalt“ s. Muf. 84/3; Du r-Rumma 77/8//(a.S.) 48/8 und 79/35//
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24/35. Zu tawin tam@iluki vgl. Ullmann Wolf 90 zu V. 20 und Garir
(Taha) 16/22.

V.21 Die Bedeutung ,Wolf* fiir sibd wird in Tag 2, 370, 9-11 nur mit
einem Vers des Mu‘addal Ibn ‘Abdallah belegt, zu dem sogleich die
Variante sid nachgetragen wird. sibdu asbadin wird Lis. 3, 203b 5 =Tag
2, 370, 11 als dahin (bzw. dahiya) fi l-lususiyati erklirt. Moglicherweise
ist asbad aber bei ‘Ubaid nur Korruptele von adbal ,Junglowen®.

V.22 Vgl die Gnomen wa-d-dahru jammun balabiluhii: Naq. G.F. 63/
12; wa-d-dahru Jammun magahiluhu: ebd. 63/21; wa-hada d-dahru jam-
mun ‘aja’ibubi: Asma‘iyat 9/3//32/3 = RAAD 50 (1975) 819V. 9; wa-
l-awyamu Jammun ‘afibuka: Damin Qas. nadira 33, 10; wa-l-aflagu
gammun durabuha: ebd. 33, 5.

V.24 Es wire eher unas als anis zu erwarten. Zum Topos des men-
schenfressenden Lowen vgl. WKAS II 356a 19-27, darunter Ka‘b 1/
44: ‘aiSubuma (sc. ad-dirgamaing) lahmun mina l-gaumi. Oder soll ‘ada fi
sleben inmitten von® heilen? — Bei afabil handelt es sich um einen in
den Lexika nicht aufgefiihrten metaplastischen Plural zu &bl

V. 25 Zu hagala, das den hiipfenden oder hinkenden Gang von Raben
bezeichnet, vgl.: tahiyatun sabaqat suritha §-Sahigati I-hugjali: Naq. G. F.
40/7; wa-qabla wirdi l-aflasi I-‘assali wa-Sahdahani I-bakiri I-haggali: Da
r-Rumma 63/72f.//(a.8.) 8/271.; fi faifin takurru hawagiluha: Far. 1
23, 5. Auch in ‘Ubaids Vers kann gut an aasfressende Raben gedacht
sein.

V.26 Zu madalil ,Inneres* vgl. Hud. (Farrag) 1008 V. 8 und 1022
V. 14, wo Sinften als baridatu l-madahili bezeichnet werden; ferner
Naq. G.F. 64/91: mahurun habitun madabiluhi.

V. 29 ahaba ist von hab hab denominiert, einem normalerweise an
Pferde und Kamele gerichteten Ruf; vgl. FRIEDRICH SCHULTHESS:
Zurufe an Tiere 1m Arabischen. In: Abhandlungen der Preuflischen Aka-
demie der Wissenschaften 1912. Phil.-hist. Kl., Anhang II1, p. 69f. Zu
ahaba c. bi- in Anwendung auf andere Lebewesen als Kamele oder
Pferde s. Hud. (Farrag) 603 V. 2 (Vogel); Muf. 54/31 (Menschen).

V. 30 Der Plural taba’il ist in den Lexika nicht verzeichnet, ebensowe-
nig ein dazu zu erwartender Singular tabila, tabala o.i. Es liegt jedoch
nahe, einen semantischen Zusammenhang mit tabala c. ace. ,j-m feind-
lich gegeniibertreten, j-n aufreiben oder mit tabl ,Feindschaft; Blut-
rache anzunehmen. Ubersetzt wurde im Sinne dieser letzten Bedeu-
tung. Als Plurale zu tabl werden tubul und tababil angegeben. Vielleicht
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handelt es sich bei ‘Ubaids taba’il um einen ad hoc gebildeten Plural
zum Plural tubul oder um eine Verschreibung aus tababil (gekiirztes
tababil).

v

Die Verse 27-29 unserer Lamiya enthalten einen Hinweis auf die
Griinde fiir die Verfolgung, die ‘Ubaid erleidet. Das hier gebrauchte Bild
ist ein Falke, der den Menschen Speise geraubt hat und vor ihrem
Geschrei fliecht. Es ist wohl keine Uberinberpreta.tion dieses Bildes,
wenn man von den Griinden fiir die Vertreibung des Falken auf die
Ursachen fiir ‘Ubaids Isolation riickschlieBt. Die Bedeutung von asla-
mathu tab@’ilubii in V. 30 ist nicht eindeutig festzulegen, es ist aber
immerhin moglich, dafl eine Anspielung auf eine Blutracheangelegen-
heit vorliegt. Die unten in extenso zitierten Verse 13/6 und 27/1, in
denen ‘Ubaid davon spricht, ohne die Gnade Gottes des Hollenfeuers
gewil} zu sein, vermitteln ebenfalls den Eindruck einer Schuld, die zur
Verbannung gefiihrt haben mag. A§-Sanfara zeugt in dhnlicher Weise
gegen sich selbst, wenn er sich als faridu §inayatin ,ein wegen Untaten
Verfolgter® (Lamiya V. 45) oder als mubsalun bi-l-Jara’iri fir (seine)
Verbrechen (dem Verderben) preisgegeben* (Ham. [Marzq.] 164/3 =
Tard’if p. 36, 11/3) bezeichnet.

Die unmittelbaren Verursacher der ungliicklichen Situation, die uns
im Gedicht geschildert wird, sind ungenannte Personen, einfach
»Feinde“: “dain V. 5, ‘aduwun . . . wa-akarw in V. 6. Auch das in V. 7
gebrauchte Wort, ‘adiyatun ,Vorhut, Heerschar“ erweckt Assoziationen
zu den ‘ida.'' Von den ,Feinden* schlechthin ist auch im unten p. 120
angefiihrten Vers 13/6 die Rede. Der leider nur in einer einzigen Quelle
angefithrte Bericht, dall ‘Ubaid wegen eines Vergehens vor al-Haggag
geflohen sein soll, ist von einem angeblich an diesen gerichteten Ge-
dicht gefolgt, dessen 2. Vers folgendermaBen lautet:

hala‘ta fu’adi fa-stufira fa-asbahat

tarama biya l-bidu l-qifaru taramiya

»Du hast mein Herz herausgerissen, so daBl es zum Davonfliegen
gebracht wurde, und jetzt werfen mich die wasserlosen Wiisten
umher“."?

"' Das Wort wird allerdings etwa in Lis. 15, 32 a ult. ff. von ‘ada ,laufen“ abge-
leitet.

'* 28/2 = Gahiz Hayaw. (Harin) VI 165 pu. = b. Qut. Si'r 494, 2 = ‘Iqd
(Amin) II 162, 16.



112 TILMAN SEIDENSTICKER

Wenn nun al-Haggag tatsichlich der Adressat dieses Gedichtes war, so
haben wir es bei dieser Konfrontation mit Statthalter einerseits und
iibrigen Feinden, womdaglich Stammesgenossen, andererseits mit einer
fiir ‘Ubaids Lebenszeit typischen Konstellation zu tun. HusAIN ‘ATWAN
nennt in seinem Buch iiber die Outlaw-Dichter der Umaiyadenzeit als
eine eigene Gruppe die ga‘alik auf der Flucht vor dem Arm des Gesetzes,
dessen Anwendung in islamischer Zeit nicht mehr bei den Stémmen lag,
sondern beim Statthalter. Bevor dieser aktiv wurde, ging héufig eine
Beschwerde eines Stammes iiber ein Mitglied des eigenen Verbandes
voraus. ‘ATWAN nennt die Fiille des Hairudan Ibn Hattar, ‘Abdallah Thn
al-Ahdab as-Sa‘di, Bahdal at-Ta’i und as-Samhari al-‘Ukli'* und trennt
sie von der Gruppe der sa‘alik siyasiyun, zu der er Malik Ibn ar-Raib,
Abu Hardaba al-Mazini, ‘Abdallah Tbn al-Haggag und “‘Ubaidallah Ibn
al-Hurr zihlt. "

AufTillig ist das Bekenntnis, den Gegnern gegeniiber in der Defensive
gewesen zu sein und unter ihrer Uberlegenheit zu leiden, wie dies in V. 8
und 10 ausgesprochen ist. Dort hatte der Dichter ja eingestanden, die
Gegner beschworen zu haben und in der Konfrontation mit einem ein-
zelnen Feind eher bestehen zu kénnen. Wenn Vers 9 von mir richtig in-
terpretiert wurde, bezeichnet er sich sogar selbst als Feigling. Damit
weicht ‘Ubaid stark von der in altarabischer Zeit vorherrschenden Ten-
denz zur undifferenziert positiven Selbstdarstellung ab. Zwar findet
sich schon in vor- und frithislamischer Zeit und aullerhalb der su‘lik-
Dichtung gelegentlich einmal das Eingesténdnis, vorm Feind geflohen
zu sein, so bei Aus Ibn Hagar (25/1-7), ‘Amr Ibn Ma‘dikarib (36/1-3)
oder Abu Hira& (Hud. [Hell] p. 62-64, Nr. 8//[Farrag] 1217-1220)."
Unbefangene Berichte iiber gelungene Fluchten sind dann bereits bei
den vorislamischen ga‘alik so typisch, dafl HULATF in seiner Monogra-
phie iiber diese Dichter dem Thema der Flucht einen eigenen Abschnitt
gewidmet hat.'® Anders als in den dort und oben angefiihrten Versen, in
denen die Flucht gelegentlich gar als Triumph dargestellt wird, hat man

9 ‘Atwan Sa‘dlik p. 58f. Zu al-Hairudian s. ‘ABDALMUIN AL-MALLORI: A8 ar
al-lusus wa-ahbaruhum, in: RAAD 49 (1974) 605-7; zu as-Samhari FuaT SEz-
GIN: Geschichte des Arabischen Schrifttums [GAS]. Leiden 1967 ff., 11 402; Re1n-
HARD WEIPERT in: Zeitschrift fiir Geschichte der Arabisch-Islamischen Wis-
senschaften 2 (1985) 261.

" A.a.0. p. 71-75. Zu Malik Ibn ar-Raib s. GAS II 40; IX 283f.; WEIPERT
a.a.0. 261; zu “Ubaidallah Ibn al-Hurr GAS II 355f.; WEIPERT a.a.0. 259.

'* 8. noch Buhturi Ham. Nr. 187; 190; 226; 220-231.

'% Hulaif Sa‘alik 211-215. Vgl. auch das Kapitel iiber den Topos des schnel-
len Laufens, p. 215-227.
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es aber bei ‘Ubaids Versen 8 bis 10 mit Klagen zu tun. Detaillierte Schil-
derungen der Furcht, die geradezu Symptome des Verfolgungswahns
zeigen, finden sich in einigen anderen Fragmenten des Dichters:

la~-qad hiftu hatta hiltu an laisa nazirun

ia ahadin gair fa-kidtu afiri

wa-laisa famun ila bi-sirri muhadditun

wa-laisa yadun illa ilaiya tusiri

»Ich fiirchtete mich so sehr, daB ich meinte, daB, wenn jemand
schaute, er dann auf keinen anderen als mich schaute; dann flog ich
fast (vor Angst);

und daf} es keinen Mund gab, der nicht mein Geheimnis weiterer-
ziihlte, und keine Hand, die nicht auf mich zeigte®.'”

la-qad biftu hatta law tamurry hamamatun

la-qultu ‘adivwvun au tali‘atu ma‘Sari

»lch fiirchtete mich so sehr, daB ich sagte ‘ein Feind! oder die Vor-
hut einer Kriegerschar!’, wenn nur eine Taube voriiberflog®.'®

la-qad kiftu hatta kullu nadwa sami‘tuha

ara annani min dikriha bi-sabili

»Ich fiirchtete mich so sehr, daB ich beim Gewahrwerden einer Ver-
traulichkeit (zwischen anderen) meinte, daB es dabei um mich
gehen miisse®."”

Nun von den Ursachen zu ihren Wirkungen, der Isolation des Verfolg-
ten. Diese hat Folgen fiir ‘Ubaids Verhiltnis zu den anderen Menschen,
zu den Damonen, zu den wilden Tieren und zu Gott.

Die Feinde waren erfolgreich: sie haben den Dichter von seinen
Freunden getrennt (wa-asbahtu tarmini I-‘ida ‘an gama‘atin, V. 5). Das
in V. 4 gebrauchte Bild fiir den vereinsamten Mann ist der einzelne
Pfeil, der im Kécher klappert. Beim Vergleich von Menschen oder Tie-
ren mit (Spiel-) Pfeilen ist das tertium comparationis sonst die
Magerkeit™’, die hier wohl zusiitzlich intendiert ist. Die durch Isolation,
Entbehrungen und Verarmung gezeichnete #uBere Erscheinung ist es

7 11/1-2 = Buhturi Ham. Nr. 1408 = Magmi‘at -ma‘ani 77, -7f.

' 14/1 = Gahiz Hayaw. (Hariin) V 241, 7 = ebd. VI 165, 3 = Buhturi Ham.
1404/1 = Basri Ham. I 111, 2/(Sulaiman) 233/1 = MT 238, 13; vgl. auch Isla-
mica 3 (1927) 327. Das Thema wird auch in den restlichen drei Versen behan-
delt.

¥ 21/1 = Buhturi Ham. 1405/1. Der zweite Vers setzt das Thema fort.

0 Vgl. etwa Sanfara Lam. 29, wo es iiber Schakale heiBt: ka-annaha qidahun
bi-kaffai yasirin tatagalgalu.

8 ZDMG 138/1
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dann, iiber die die in V. 17 erwithnte Frau (wa-sabiratin minni) lacht.
Diese Deutung ergibt sich aus zwei anderen Versen des Dichters, in
denen die spottende Frau ebenfalls erwihnt wird:

wa-sahiratin minni wa-lau anna ‘ainaha

ra’at ma uwlagihi mina l-hauli Junnati

,2Manche Frau hat mich verspottet, die den Verstand verloren hitte,
wenn ihr Auge die Schrecken gesehen hiitte, die ich erlebt habe“.”'

laita lati (sic lege) salhirat minni wa-min jamali

daqat ka-ma dugtu min haulin wa-asfari

.Wiirde doch die, die iiber mich und mein Kamel lacht, einmal
solche Angste und (strapazitsen) Reisen erleiden, wie ich sie erlit-
ten habe“.*

Der Dichter hiilt sich nun besser von den Menschen fern (intaha ‘ani l-
insi, V. 14). Dariiber hinaus empfindet er Haf}, und dies nicht nur gegen-
iiber seinen Verfolgern, sondern gegeniiber allen Menschen (fa-inni wa-
bugdi l-insa min ba‘di hubbiha, V. 27). Diese Reaktion finden wir auch
beim spiiten Dichter al-Uhaimir as-Sa‘di:

‘awa d-di’bu fa-sta’nastu bi-d-di’bi id ‘awa

wa-lawwaha msanun fa-kidtu afirc

yara Uahw anni li-l-anisi la-8ani’un

wa-yubgiduhum li muglatun wa-damiri

,der Wolf heulte, und ich wurde mit dem Wolf vertraut, wenn er
heulte; ein Mensch winkte, und ich flog fast vor Angst.

Gott weil}, daB ich menschliche Gesellschaft hasse, und mein Auge
und mein Inneres verabscheuen sie.“*

Aber ‘Ubaids Verhiiltnis zu seinen Mitmenschen ist ambivalent. In V.
30 erfahren wir, daBl auch die Freunde sich von ihm abwenden. Statt
aber bittere Worte iiber sie zu verlieren, wird im folgenden Vers unter
Wiederaufnahme von a-zahidatun fiya l-akilla’s darauf verwiesen, dalf}
Minner manchmal auch eines Schwertes miide werden konnen, das
durchaus noch brauchbar ist (wa-gad tazhadu I-fityanu fi s-saifi). Die
Tatsache, daf man seiner miide ist, spricht, so ist zu schliefen, nicht

2l 3/1 = Gahiz Hayaw. (Har@n) VI 160, 6 = Mas‘adi Murig (Beirut) IT 201,
10.
2 13/1 aus MT 241, 8.

2 Amidi Mu’talif 43, 9f./ (Krenkow) 36 ult.f.=b. Qut. 8ir 495, 11 ff. = Yaqut
Buldan (Beirut) I1 483 b pu.ff. (s.n. Dauraq) = Magmu‘at -ma‘ani217, 4 f. Zu sei-
ner Lebenszeit vgl. b. Qut. Si‘r 496, 1 und Yaqut a.a.0. 483b 12T.



Die Lamiya des ‘Ubaid Ibn Aiyub 115

gegen ihn. Gleichzeitig werden auch die Freunde entschuldigt: so han-
deln Ménner eben gelegentlich. Der in diesen beiden Versen aus-
gedriickte Gedankengang versucht in ansprechender Weise sowohl der
Situation des Dichters als auch dem Verhalten der Freunde gerecht zu
werden. Die Form, in die dieser Gedanke gekleidet ist, war dem Dichter
aber moglicherweise schon von der Tradition vorgegeben.**

Von den Freunden verlassen und den Frauen verlacht, scheint der
Dichter seiner Situation dennoch etwas abgewinnen zu kénnen, denn er
vergleicht sein Befinden in V. 11 mit dem Gefiihl eines Lasttriigers, der
plotzlich von seiner Biirde befreit ist. Es driingt sich der Eindruck auf,
daB hier jemand an der Freiheit desjenigen Freude empfindet, der aller
sozialen Bande ledig ist.

Aber ‘Ubaid hat ja auch einen Ersatz fiir menschliche Gesellschaft
gefunden. Neben seinem Bogen und seinem Schwert, die er stiindig bei
sich trigt (V. 12-13), hat er ein Kamel (V. 19). Damit erhebt er sich
iiber den sonstigen gu‘litk-Standard: a§-Sanfara sagt ausdriicklich, dafl
er seine Fiile benutzt (Lamiya V. 65); andere Outlaws sind sprichwort-
lich fiir ihr schnelles Rennen geworden.” Wenn es auch moglich ist, da8
der gebirgige Charakter mancher Gegenden der arabischen Halbinsel
seine Bewohner zu einem freiwilligen Verzicht auf das Kamel bewegt
hat, so klagt doch noch der schon oben zitierte al-Uhaimir as-Sa‘di:

wa-inni la-astahyr mina Uahi an uwra

atifu bi-hablin laisa fihi ba‘iri

»Ich schime mich vor Gott, dal man mich mit einem Strick her-
umlaufen sieht, an dem kein Kamel angebunden ist*.*

Doch Waffen und Kamele werden auch auBerhalb der sulizk-Dichtung
oft wie Gefiihrten betrachtet. Dariiber hinausgehend héilt ‘Ubaid sich an
die Ddmonen (V. 14: halafa I-§inna) und fiihlt sich ihnen gleichartig
(V. 15). Sehr viel ausfiihrlicher ist die Bekanntschaft mit einer Démonin
(gul) in einem anderen Gedicht ‘Ubaids geschildert:

Sfa-li-llahi darru I-gali aiyu rafiqatin
li-gahibi qafrin ha’ifin yatagattara

tagannat bi-lahnin ba'‘da lahnin wa-auqadat
hawalawya niranan tabibu wa-tazhari

* Vgl. Samardal (Sd.) 7/22f. und die im Komm. zu V. 23 zitierten und iiber-
setzten Verse von a. Sahr in Hud. 252/12f.// (Farrag) 928 V. 12f.

* Vgl. Hulaif Sa‘alik p. 215-227.
_* a. Tammam Wah#iyat 44/1 = b. Qut. 8i‘r 495, 15 = Bakri Sim¢ I 196, 1=
Amidi Mu’talif 43, 6/(Krenkow) 36, -3.

8
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amistu biha lamma badat wa-aliftuha

wa-hatta danat wa-Uahu bi-l-gaibi absari

fa-lamma ra’at alla vhala wa-annani

waqurun ida tara l-gananu l-mufaiyari

danat ba‘da daka r-rau‘i hatta aliftuha

wa-gafaituha wa-llahu bi-l-gaibi ahbaru

»Wie trefflich ist die Ddmonin und welch gute Gefiihrtin dem furcht-
samen, in Verstecken liegenden Wiistenbruder!

Sie sang in diesem und dann in jenem Tonfall und entziindete um
mich herum Briinde, die verglommen und wieder aufleuchteten.
Als sie erschien, begann ich ihre Gesellschaft zu mégen und wurde
mit ihr vertraut, so daB sie schlieBlich niher kam — Gott erkennt
allerdings das Verborgene klarer.

Und als sie sah, daf} ich mich nicht @ngstigte und ruhig blieb, wo
(anderen) das aufgescheuchte Herz fliegt,

kam sie nach diesem Schrecken heran, so dal} ich mit ihr vertraut
wurde und ihr mit reiner Gesinnung gegeniibertrat — Gott weil} in-
dessen besser iiber das Verborgene Bescheid®.”’

Auffillig ist im zitierten Gedicht wie auch in ‘Ubaids Lamiya das posi-
tive Verhiltnis zur Diimonin; auch in Vers 15/1%* wird die Moglichkeit
einer Verstdndigung mit ihr angedeutet (aha gafratin qad kada bi-l-guli
ya’nasu), und in 20/2* 148t er eine Frau mit den folgenden Worten nach
sich fragen: a-hada halilu I-gali. An anderer Stelle allerdings héren wir,
daB er gelegentlich mit Démonen nicht viel Federlesens macht:

wa-qad lagiyat minni s-siba‘u baliyatan

wa-qad lagatr l-gilanu minne d-dawahiya

»Die Raubtiere haben schon schlimme Heimsuchungen durch mich
erlebt und die Diamonen rechte Katastrophen.“

Die Begriindung fiir dieses Verhalten wird in den beiden folgenden Ver-
sen gegeben:

*" 10/5-9 = MT 238 ult.{T.; einzelne Verse aus dieser Passage werden hiufig
angefiihrt. Bei Ragib Muhadarat (1326) IT 278, 21 ist ,Ibn Aiyub® zu ,[Ibn] al-
Abrag® verschrieben. Dieser Fehler ist verantwortlich fiir die Zuschreibung an
‘Abid Ibn al-Abras bei Miller Labid 122.

*% = Buhturi Ham. 1403/1 = Ham. (Marzq.) 495, 7 (= Gahiz Hayaw. [Hariin]
VI 168, 3, abu gafaratin kana bi-d-di’bi ya'nasu).

** = (iahiz Hayaw. (Harin) VI 167, 5 (= Basri Ham. I 110, 7/[Sulaiman] 232/
2).



Die Lamiya des ‘Ubaid Tbn Aiyib 117

wa-minhunna qad lagaity daka fa-lam akun

gabanan ida haulu l-Jabani ‘taraniya

adagtu l-manaya ba‘dahunna bi-ashumi

wa-qaddadna lahmi wa-mtaSagna rida’iya

+Auch sie haben mir ebendieses zugefiigt, und ich war kein Feigling,
wenn das Entsetzen eines Feiglings mich iibermannen wollte.
Einigen von ihnen habe ich die Todesgeschicke mit meinen Pfeilen
zu kosten gegeben, und sie haben mein Fleisch in Streifen zerschnit-
ten und mir die Kleider vom Leib gerissen.“*

Die beiden in Versen beschriebenen Begegnungen des Ta’abbata Sar-
ran mit einer gul gehen mit deren Tod aus.*’ Es wire interessant,
anhand eines grofleren Materials zu priifen, ob die Beziehung des Men-
schen zu den Déamonen in islamischer Zeit vielleicht anders dargestellt
wurde als vorher.

‘Ubaids Verhiltnis zu den wilden Tieren ist ausgesprochen freund-
schaftlich und von dem Bestreben gekennzeichnet, ihnen nur dann
Schaden zuzufiigen, wenn es gilt, die eigene Haut zu retten. Die Lowen
freuen sich zunachst, den Dichter zu sehen (V. 22: tabasarna bi); ver-
mutlich handelt es sich um die Freude iiber eine bevorstehende Mahl-
zeit. Der Dichter fordert sie indessen furchtlos auf, ihm Platz zu machen
(V. 23: tanakkabna {-{ariqa), spricht also mit ihnen, obwohl sie des Ara-
bischen nicht méchtig sind (V. 24), und die Tiere kommen dieser Auffor-
derung eingeschiichtert nach (V. 25: hama minhunna ha’imun). Schon
zitiert wurde eben der Vers 28/8, in dem es hie}, daf} Raubtiere und
Démonen schon schlechte Erfahrungen mit dem Dichter gemacht hiit-
ten. In den folgenden Versen war dann als Begriindung dafiir angegeben
worden, dall auch sie dem Dichter Schaden zugefiigt hiitten.

In V. 26 freut sich ‘Ubaid an den Bewohnern des Dickichts, bei denen
es sich um Gazellen handeln diirfte. Fiinf Verse sind im Gedicht 28 dem
guten Verhiltnis zu den Gazellen gewidmet:

ka-anni wa-agala z-ztba’i bi-qafratin
land nasabun nar‘adhu agbaha daniya
ra’aina da’ila $-Sahsi yazharu marratan
wa-yahfa miraran damira l-Jismi ‘ariya

%0 28/8-10 = b. Qut. Si‘r 494, 8-10 = Gahiz Hayaw. (Harin) VI 166, 6-8.

3 27/11ff. =b. Qut. Si‘r 176, 11{f;; Nr. 44 = Ag. 18, 210, 16ff./21, 129, 511.
Zur Zuschreibung des letztgenannten Gedichtes an Abi I-Bilad at-Tuhawi vgl.
die Bemerkungen von ‘Ali Di 1-Faqgar Sakir; zum Motiv ferner FrrTz MEIER:
Orientalische Belege fiir das Motiv , Nur einmal zuschlagen®. In: Mélanges d'Islamo-
logte. Volume dédié a la mémoire de Armand Abel. Leiden 1974, p. 2221
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Sfa-agfalna nafran tumma quina bnu baldatin

qalilu l-ada amsa lakunna musafiya

a-la ya zba’a l-wahsi la tasharannani

wa-akfinani id kuntu fikunna hafiya

akaltu ‘uriga &-faryr ma‘kunna wa-llawa

bi-halqiya nawru l-qafri hatta waraniya

»Es ist, als ob die Gazellenherden in der Wiiste und ich eine gemein-
same Abstammung hitten, derer wir eingedenk sind und die ganz
eng ist.

Sie sahen einen Mann von schwiichlicher Gestalt, der sich einmal
zeigt und dann wieder verschwindet, mager am Koérper und nackt.
Da scheuten sie und liefen davon, um sich dann zu sagen: ,Er
gehort hierher und richtet kaum Schaden an, sondern beabsichtigt
nur Gutes.“

Thr wilden Gazellen, verratet mich nicht, sondern gewihrt mir ein
Versteck, denn ich versuche mich unter euch zu verbergen!

Ich habe die Wurzeln der Koloquinte mit euch gegessen, und in mei-
ner Kehle haben sich die Bliten der Wiistenpflanzen gewunden, so
daB sie mir gar Geschwiire beibrachten.“*

Eine Gegenseitigkeit der Beziehung kommt in 8/1* zum Ausdruck, wo
es heilit: ,ich wurde zum Genossen der wilden Tiere und sie zu meinen
Genossen“ (wa-halaftu l-wuhida wa-halafatni).

Das oben schon zum Thema gul zitierte Gedicht Nr. 10 enthélt eine
kurze Schilderung einer Anndherung an einen Wollf:

a2
33

arani wa-di’ba l-qafri hidnaini ba‘dama

tadana kilana ya$ma’izzu wa-yud ari

ida ma ‘awa Jawabtu saf‘a ‘uwa’thi

bi-tarnimi mahzimin yamitu wa-yunsari

tadallaltuh hatta dana wa-aliftubu

wa-amkanani lav annani kuntu agdirii

wa-lakinnani la ya’taminniya sahibun

fa-yartabu bi ma dama la yatagaiyari

,Ich sah, daB ich mit dem Wolf der Wiiste Freund geworden war,
nachdem wir beide uns unter Schaudern und Furcht aneinander
angenéhert haben.

28/8-7 = Gahiz Hayaw. (Harin) VI 165 ult.ff. = b. Qut. Si‘r 494, 3-6.
= (ahiz Hayaw. (Harin) VI 159, 2 = Mas‘adi Murig (Beirut) 1 201 Fn. 7.
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Wenn er heulte, beantwortete ich die Kehrreime seines Heulens mit
dem Trillern eines Betriibten, der (vor Kummer) stirbt und wieder
zum Leben erweckt wird.

Ich demiitigte mich vor ihm, bis er niher kam und ich mit ihm ver-
traut wurde und mich seiner hiitte bemiichtigen kinnen, wenn es
meine Gewohnheit wire, zu betriigen.

Aber mir vertraut kein Gefihrte und hat dann AnlaB zu MiBtrauen,
solange er selbst der alte bleibt.“*

Ahnlich spricht er in 15/2% davon, daB er nach Feindschaft und HaB
mit dem Wolf Freund geworden wiire.

Dab ein Dichter sich wilde Tiere zu Freunden erwihlt, ist schon aus
der Lamiya des Sanfara bekannt:

»~Auf Erden steht dem Edlen noch ein Port vor Kriinkung offen, ein
Zufluchtsort, wo er von HaBl und Neid nicht wird betroffen.
Gesellen find ich auBler euch, den Panther mit der Miihne, den Wolf
den abgehiirteten, die struppige Hyiine;

Die Freunde, die ein anvertraut Geheimnis nicht verraten, und
ihren Freund nicht geben preis fiir seine Freveltaten® (Hamdsa oder
die altesten Volkslieder, gesammelt von Abu Temmdam, tibersetzt und
erlautert von FRIEDRICH RUCKERT. Stuttgart 1846, Nr. 157 a; La-
miya 3. 5-6).

Auch bei Ta’abbata Sarran findet sich dieses Motiv:

,Er nachtet beim Gethier im Wald, er tut ihm nichts zu Leide, und
nie am Morgen hat er sie vertrieben von der Waide,

noch aufgelauert ihrem Gang, noch ausgespiht ihr Lager; nur
Kampf mit Médnnern lebenslang hat ihn gemacht so hager.

Ihr Tiere sehet einen Mann, dem Jagd nicht liegt am Herzen; und
wenn ihr griilen konntet, ja, ihr griitet ihn von Herzen“ (RUCKERT
a.a.0. Nr. 158/6-7. 9; Ta’abbata Sarran 18/6-8 = Ham. [Marzq.]
165/6-7.9).

Eine Beziehung zwischen Tier und Mensch ist aber kein alleiniges
Charakteristikum der su‘lik-Dichtung. Im Gegenteil: unter den identifi-
zierten Dichtern der Gedichte, die von ULLMANN im ,Gespriich mit dem
Wolf* behandelt sind, ist nur al-Qattal al-Kilabi den ,Riuberdichtern®

% 10/1-4 = MT 238, -51. = Basri Ham. II 398 pu.ff.

3 = Buhturi Ham. 1403/2 = Gahiz Hayaw. (Haran) VI 168, 4 = ebd. 236, 3=
Ham. (Marzq.) 495, 8.
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zuzurechnen.”® Dennoch kann man sicher behaupten, daB die Bezie-
hung zum wilden Tier in den Fragmenten der ga‘alik und lugis eine
grofiere Rolle spielt als etwa in den Diwanen eines Ka‘b Ibn Zubhair,
al-Ahtal oder al-Farazdaq.

Neben den Damonen und den wilden Tieren gibt es noch eine weitere
Instanz, die dem Dichter eine Zuflucht zu sein scheint, ndmlich Gott.
Mag man auch die Formel subhanaka llahuin V. 1 noch als Liickenfiiller
betrachten, der nur des Metrums wegen steht, so sieht doch der Aus-
druck fa-nafadtuhum bi-llahi in V. 8 nicht so aus. In den weiteren
Gedichten ‘Ubaids finden sich Anreden an Gott, die ohne jeden Zweifel
ernst gemeint sind; es sind geradezu kleine zuhdiyat, in denen beson-
ders das Thema der Vergebung eine grofie Rolle spielt. Aus einer sol-
chen Passage stammen die folgenden Verse:

ya rabbi gad halafa l-a‘da@’v wa-gtahadu

aimanahum annani min sakini n-nari

a-yahlifuna ‘ala ‘amya’a waihahumi

ma ‘Umubum bi-‘azimi l-‘afwi gaffari

inni la-argi mina r-Rahmani magfiratan

wa-minnatan min qiwami d-dini gabbary

ana [-gulamu ‘atiqu llahi mubtahilun

bi-taubatin ba‘da ihld@’in wa-imrari

»Oh Herr! Meine Feinde haben mit heiligen Eiden beschworen, daf}
ich zu denen gehore, die einst im Hollenfeuer sitzen werden.
Haben sie nicht ins Blaue hinein geschworen? Weh ihnen! Was wis-
sen sie von einem, dessen Vergebung grof ist, einem, der immer
verzeiht!

Ich erhoffe vom Barmherzigen Verzeihung und Gnade von der
Grundlage der Religion, einem Gewaltigen.

Ich bin der (ehemalige) Sklave, den Gott (aus dem Héllenfeuer) ent-
lassen hat und der (ihn) in Reue anfleht, nachdem er Gutes und
weniger Gutes getan hat.“

3 Zu al-Qattal s. GAS IT 143f. Das oben zitierte Gedicht ‘Ubaid 10/1-4 ist
mit den von ULLMANN gesammelten Stiicken eng verwandt. Der gleichfalls als
sRéuber” bekannte Malik Ibn ar-Raib (s. oben Fufinote 14) hat in 6 Versen eine
Begegnung mit einem zudringlichen Wolf geschildert, bei der er diesen erlegt
hat (Su‘ard’ umaw. 4/1-6 = Ag. 19, 166, 221./22, 295, 1011.).

¥ 13/6-8.11 = MT 241, 13-15.18. Zu den ,freigelassenen Sklaven Gottes*
8. Wens. Cone. IV 128, 35-44.
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Ahnlich ein anderes kurzes Stiick:

ya rabbi ‘afwakae ‘an di taubatin wagilin

ka-annahu min hidare n-nasi magnini

gad kana qaddama a‘malam muqgaribatan

aiyama laisa lahu ‘aqlun wa-la dini

»Oh Herr, verzeihe einem angstlichen Menschen voller Reue, der
fast verriickt ist, so sehr fiirchtet er sich vor den Leuten.

Er hat doch in den Tagen, da er weder Verstand noch Glauben
hatte, immerhin leidlich annehmbare Taten getan.“**

Auch ein einzeln iiberlieferter Vers gehort in diesen Zusammenhang:

ya rabbi illa ta'fu ‘anniya tulgini

mina n-nari fi bu'kukika l-mutadani

,Oh Herr, wenn du mir nicht verzeihst, wirst du mich in die Mitte
des Hollenfeuers, seinen Sammelpunkt werfen miissen.“*’

Die Behandlung des Themas Reue ist nicht allein bei ‘Ubaid anzutref-
fen; ‘ATWAN zitiert in seinem obenerwihnten Buch iiber die umaiyadi-
schen ga‘alik im Kapitel ,Neue Themen“ neben Versen ‘Ubaids auch
eng verwandte Passagen von al-Uhaimir as-Sa‘di*’ und Gahdar Ibn
Mu‘awiya al-‘Ukli."!

Auf den vorhergehenden Seiten wurde die Situation nacherzihlt, die
uns in ‘Ubaids Lamiyae und auch seinen iibrigen Gedichten geschildert
wird. Eine vollig andere Frage ist es, ob es sich dabei um Erlebnisdich-
tung handelt. Da eine Biographie ‘Ubaids nicht vorliegt, 1i8t sich diese
Frage nicht beantworten. Grundsétzlich sind wohl mehrere Moglichkei-
ten zwischen zwei Extremen gegeben. Es mag sich auf der einen Seite
des Spektrums um realitéitsnahe Berichte eines lebenslang Verfolgten
handeln, es mag sich aber auf der anderen Seite auch um eine dichte-
rische Attitiide handeln, die kein entsprechendes Gegenstiick im
Lebenslauf des Dichters hatte. Letztere Moglichkeit ist indessen nicht

3 95/1-2 = (iahiz Bayan (Haran) IV 62, 4f.

3 27 = Magqayis I 264, 10.

10 Atwin Sa‘dlik p. 136 = Magmii‘at -ma‘dni 217, 91f. ete.

4 Atwan Sa‘dlik p. 137 = Su‘ara’ umaw. I p- 181, 18/1-2 = Magmi‘at
-ma‘ani 3, 13f.
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sehr wahrscheinlich. Arabische Dichter haben vielleicht von ihren wei-
Ben Haaren schon gesprochen, wenn sie noch in voller Jugendbliite
standen, aber davon, daf} sie sich in ihrem ganzen Werk die Identitiit
eines Outlaws zugelegt haben, ohne es gewesen zu sein, wissen wir
nichts. Wohl aber hat es Fille gegeben, in denen zeitlich abgegrenzte
Ereignisse wie der Tod eines Angehérigen oder eine Liebschaft die
ganze Produktion eines arabischen Dichters dominiert haben. Die Dich-
terin al-IJansa’ hat sich auf Trauergedichte auf ihre Briider Sahr und
Mu‘awiya geradezu spezialisiert, und einige Dichter der Umaiyadenzeit
haben sich in der Poesie unter Umstinden ausfiihrlicher mit einer einzi-
gen Frau beschiiftigt als im wirklichen Leben. Insofern ist es auch gut
denkbar, daB es sich bei der Poesie ‘Ubaids um die langdauernde
Beschiiftigung mit einer zeitlich begrenzten Episode seines Lebenslaufs
handelt, die in den Gedichen eine gewisse Stilisierung erfahren hat.

Im Zusammenhang mit diesen Bemerkungen zum méglichen Verhiilt-
nis von Dichtung und Wahrheit sollen noch kurz die Ideen von
SUzZANNE PINCKNEY STETKEVYCH zur gulik-Dichtung erwihnt wer-
den.*” Thr Ausgangspunkt ist die angebliche Analogie von Initations-
riten (mit den Phasen 1. Trennung von der bisherigen Gemeinschaft,
2. Grenzsituationen und 3. Reintegration) und der Qaside (mit nasib,
rahil und falr). Die Existenzen der sa‘alik kénnten als auf der Stufe der
Grenzsituationen gescheiterte oder abgebrochene Versuche von Initia-
tionen betrachtet werden. Es ist sicher leichter, Argumente gegen als
solche fiir diese Gedanken zu finden. WAGNER hat bereits darauf hin-
gewiesen, dall nach bisherigem Kenntnisstand der Wiistenritt in den
altesten Qagiden gar kein selbstiindiger Teil war, daB Frau STETKE-
VYTCH also eine spiitere Entwicklung an den Anfang stellt.*’ Von die-
sem schwerwiegenden Argument einmal abgesehen hinkt die Analogie
auch an vielen anderen Stellen ganz offensichtlich. So wird die Tren-
nung in der Qaside im allgemeinen durch den naturgegebenen Rhyth-
mus des Kamelnomadentums motiviert; das, was die abreisende
Geliebte vor sich hat, ist nichts anderes als ebenfalls ein Wiistenritt; die
Hérten der Reise sind die Strapazen, mit denen sich jeder Reisende auf
der arabischen Halbinsel konfrontiert sieht und die nicht etwa durch

** The gu'luk and his poem: A paradigm of passage manqué. In: JAOS 104
(1984) 661-678; vgl. auch Structuralist interpretations of Pre-Islamic poetry: Cri-
tique and new directions. In: JNES 42 (1983) 85-107; Archetype and attribution in
early Arabic poetry: al-Shanfara and the Lamiyyat ‘al-Arab (!). In: International
Journal of Middle East Studies 18 (1986) 361-390.

** Wagner Grundziige T 159.
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rituelle Vorschriften erschwert sind. Die Lebenssituationen von a§-San-
fara und ‘Ubaid Ibn Aiyub gehen, wie oben dargelegt wurde, aller Wahr-
scheinlichkeit nach auf VerstéBe gegen rechtliche oder moralische
Normen zuriick. Insofern fragt sich, was mit dem Initiationsritus als
»paradigmatic or metaphoric model“ fiir die Qaside gewonnen ist und
ob die im arabischen Raum geradezu exotisch anmutende Figur eines
,passenger manqué“, eines gescheiterten Initianden, etwas zur Erkld-
rung des guluk-Phiinomens beitragen kann. Will man dieses Phinomen
komparatistisch untersuchen, liegt es nahe, sich zuerst einmal in der
von Exilanten und Verfolgten hervorgebrachten Literatur umzusehen.

A%

Vor der Untersuchung der inhaltlichen Gliederung unseres Gedichtes
steht die Frage nach seiner Vollstindigkeit. Die Tatsache, dafl es im
Muniaha t-talab iiberliefert ist, gibt AnlaB zu der Hoffnung, daf} es anné-
hernd in der vollen Liinge iiberliefert wurde, denn diese Tendenz ist dort
zu beobachten, wo ein Vergleich mit einem Diwan moglich ist.** Das
Fehlen des Binnenreims in Vers 1 spricht nicht dagegen, daB dieser
auch urspriinglich der erste gewesen ist, denn in den Gedichten der
sa‘dlik konnte der Reim im matla‘ durchaus fehlen.*®

Das Thema von ‘Ubaids Gedicht ist seine personliche Lage und sein
Verhiiltnis zu den Menschen und auch den Tieren. Dieses Thema ist von
Vers 1-31 durchgehalten; die Sentenzen in den drei letzten Versen
gehen iiber die individuelle Situation hinaus. Auffillig ist der inhaltliche
Gegensatz der Versgruppe 1-10 zur Versgruppe 11-26. Die erste
Gruppe ist ausschlieBlich negativen Dingen gewidmet: Erinnerungen
an Freundschaften, die vergangen sind (1-8); Konstatierung der Ein-
samkeit (4) und Feinde (5-10). Die zweite Gruppe wendet sich den posi-
tiven Dingen in ‘Ubaids Leben zu: V. 11 besagt, daB diese tatsiichlich
existieren, V. 12 und 13 betonen das Verwachsensein mit Bogen bzw.
Schwert. V. 14-15 sind der Beziehung zu den Ginn gewidmet, V. 16-18
den Vorziigen des Dichters (16: Tapferkeit und Berechenbarkeit; 17:

4 So stimmt etwa bei den 11 im ersten Band des Muntaha {-talab angefiihrten
Gedichten des Ibn Mugbil (p. 56-74) in 8 Fillen die Zahl der Verse mit der der
Diwanhandschrift iiberein; ein Gedicht hat im Diwan, zwei Gedichte haben im
Muntahd {-talab einen Vers mehr.

5 Wagner Grundziige I 57 und 144. — Herr Professor SPITALER macht mich
noch auf ‘Ubaids Vers auf yukawiluh in Ragib Muhadarat (K. 1326) 1 264,5 auf-
merksam, der aber nicht notwendig unserer Lamiya entstammen mul.

[—
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bassam; 18: Ausdauer), an die in V. 19 noch der traditionelle Ruhmesti-
tel des abgemagerten Kamels angehiingt ist. Die Verse 20-26 handeln
von ‘Ubaids Beziehung zu den wilden Tieren; trotz ihrer Gefihrlichkeit
(20-22) weichen sie dem Menschen auf sein Geheil (23-25), an weniger
bedrohlichen Tieren empfindet er Freude (V. 26). Das antithetische
Verhiiltnis der ersten beiden Gruppen 1-10 und 11-26 ist sogar durch
ein formales Mittel verdeutlicht. In beiden Gruppen beginnt der vor-
letzte Vers mit fa-lamma ltaqaina und endet, die Korrektheit meiner In-
terpretation vorausgesetzt, im ersten Fall mit dem Gestiindnis, Feigheit
gezeigt zu haben, im zweiten Fall aber mit der Erwithnung eines vorihm
selbst feig flichtenden Tieres (hama minhunna ha’imun). Die verblei-
benden Verse 27-34 sind nicht ohne weiteres auf einen gemeinsamen
Nenner zu bringen. 27-29 enthalten das Gleichnis des von den Men-
schen verscheuchten riduberischen Falken fiir den Dichter; 30-31 stel-
len die Frage, ob die Genossen des Verfolgten iiberdriissig geworden
sind, und beantworten sie nachsichtig. 32-34 bringen, etwas unvermit-
telt, Lebensweisheit. Dennoch gibt es zwischen diesen Versen 27-34
eine Gemeinsamkeit, nimlich, daB in ihnen allen das Verhiltnis zwi-
schen Dichter und Mitmenschen thematisiert wird, daB es nun aber —
im Gegensatz zur ersten Gruppe 1-10 — nicht pessimistisch, sondern
eher abgekliirt gezeichnet wird: Der Falke wird verfolgt, weil er gestoh-
len hat; trotzdem zieht es ihn zu den Menschen zuriick. Die Freunde
sind des Dichters miide, aber dieses Verhalten wird entschuldigt. Die
Anweisungen zum richtigen Verhalten in 32-34 beziehen sich allesamt
auf soziales Verhalten: man soll sich nicht in fremde Angelegenheiten
einmischen und keine ungebetenen Ratschlige erteilen; man soll seine
Beistandsverpflichtungen erfiillen; man soll schlieBlich dem edlen
Mann nichts abschlagen, weil er — iiberraschend der freimiitige Egois-
mus — einem selbst ja einmal niitzlich sein kénnte.
Damit ergibt sich das folgende Gliederungsschema:

I Negativa: Der von Freunden getrennte und von Feinden bedrohte
Dichter
1- 3: Getrenntsein von den einstigen Freunden
4: Einsamkeit
5-10: Die Feinde und ihre Ubermacht

IT Positiva: Vorziige des Dichters; Ginn und Tiere als Freunde
11: Uberleitung
12: Der Bogen als Genosse
13: Das immer getragene Schwert
14-15: Das Verhiiltnis zu den Ginn
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16-19: Fabr (Tapferkeit, Charakter, Ausdauer, Kamel)
20-26: Die wilden Tiere

IIT Beziehungen zu den anderen Menschen aus der Distanz
27-29: Falkengleichnis
30-31: Nachsicht gegeniiber nachlissigen Freunden
32-34: Ratschlige fiir den Umgang mit anderen Menschen

Die Dreiteilung des Inhalts scheint mir zu konsequent durchgefiihrt zu
sein, um Zufall sein zu kénnen. Auf ein bestimmtes Vorbild hat ‘Ubaid,
soweit wir wissen, nicht zuriickgegriffen; die Lamiya des Sanfara ist
jedenfalls anders strukturiert.*® Dennoch gibt es gewisse Analogien zum
Schema der Qaside; auch hier fragt sich, ob sie zufillig sind.

Erstens die Analogie der in V. 1-3 ausgedriickten Wehmut iiber die
Trennung von den Freunden von frither zur im nasib ausgedriickten
Wehmut iiber die Trennung von der Geliebten und deren Stamm. Sogar
sprachlich gibt es hier Ahnlichkeiten: die Form des ersten Verses (ka-an
lam aqud . . . fityatan) ist auch in Qasidenanfiingen gelegentlich anzu-
treffen."’

Zweitens der Ubergang von den betriiblichen Themen der ersten zehn
Verse zu angenehmeren Themen, der sich in der Qaside ja an den nasib
anschlieBt. Statt bei einem Kamel Trost zu suchen, wendet sich ‘Ubaid
Gegenstiinden zu, die sein Selbstwertgefiihl steigern, ndmlich den in
Vers 12 und 13 genannten Waffen. In der Qaside existiert dieser Uber-
gang als Sonderform des sogenannten Trostmotivs als Verbindungsmo-
tiv A*, auf die Gottfried Miiller aufmerksam gemacht hat'’: Statt der
hiiufigen trostsuchenden Hinwendung zum Kamel finden sich gelegent-

49 Als die am einfachsten auszumachenden Blocke stehen in ihr der Schakal-
vergleich (26-35) und die Flughuhnszene (36-41) etwa in der Mitte des 68 Verse
langen Gedichtes. Die diese Einheiten umschlieBenden Versgruppen 1-25 und
42-68, also zwei fast gleich lange Einheiten, sind einander im Inhalt recht ihn-
lich. Eine reinliche Scheidung von positiven und negativen Aspekten der eige-
nen Lage ist nicht vorgenommen.

47 (iarir (Taha) 63/4 (das Gedicht hat keinen Reim im matla®); Damin Qas.
nadira 41, 10 (der 8. Vers eines Gedichtes mit Reim im mafla‘; Dichter ist Abu
Wagza as-Sulami); ebd. 29, 5 (der 3. Vers eines Gedichtes mit Reim im mafla’;
Dichter ist Unaif Ibn Hakim); Su‘ara’ umaw. I 301, 14/2 (der 2. Vers eines
Gedichtes ohne Reim im matla®; Dichter ist al-‘Udail Ibn al-Farh); Du r-Rumma
79/2//(a.8.) 24/2 (der 2. Vers eines Gedichtes ohne Reim im mafia‘); Samardal
(8d.) 1/2 (der 2. Vers eines Gedichtes mit Reim im majla‘).

48 Jacobi Qaside 51-53.
4 Miiller Labid 41f.
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lich Gedichte, in denen unmittelbar hinter dem nastb andere Dinge wie
etwa ein Bogen und ein Schwert genannt werden.”

Drittens die Sentenzen am Schluff des Gedichtes. Auch in Qasiden
sind die Sentenzen im allgemeinen am Gedichtende zu finden; beson-
ders hiufig in vorislamischer Zeit etwa bei Zuhair.”'

*
* *

Neben Themen und Gedanken, die schon bei friiheren Dichtern aus-
gesprochen sind, enthiilt ‘Ubaids Lamiya einiges, das moglicherweise
von ihm zum ersten Mal so gesagt worden ist. Dazu gehort das Einge-
stiindnis, unter Anfeindungen zu leiden, das Bekenntnis zur Furcht, die
Erwithnung einer Frau, die ihn verlacht hat, ein freundschaftliches Ver-
hiiltnis zu den Dimonen und die Nachsicht gegeniiber Freunden, die
des Verfolgten iiberdriissig sind. Alte und neue Themen sind nicht wahl-
los aneinandergereiht, sondern in eine Ordnung gebracht. Den zuerst
aufgefiihrten negativen Seiten seiner Existenz werden in der Folge posi-
tive entgegengehalten; eine Art Synthese ist der resignierend-nachsich-
tige SchluBteil. Linge, Inhalt und Form heben das Gedicht aus der
Menge der sulak-Fragmente heraus an die Seite von Sanfaras Lamiyat
al-‘arab.

Abkiirzungen

Verwendet wurden, soweit méglich, die im WKAS gebriuchlichen Abkiirzun-
gen. Im folgenden ist nur die Literatur aufgefiihrt, die nicht im Vorlaufigen Lite-
raturverzeichnis zum zweiten Band (Wiesbaden 1979) zu finden ist.

Amidi Mu’talif (Krenkow) a. 1-Qasim al-Hasan b. Bidr al-Amidi: al-Mu’talif
wa-l-multalif. Vor: a. Ubaidallah Muh. b. ‘Imran al-Marzubani: Mu‘jJam
ad-fu‘ara’. Ed. FrRirz KrRENkOw. Kairo 1354.

% S0 bei al-Mutanahhil in Hud. (Hell) 85 V. 23-28/(Farrag) 1259f., wo mit
wa-slu ‘ani I-hubbi bi-madla‘atin eine der Formulierungen verwendet wird, die
sonst beim Ubergang zum Kamel iiblich sind. Zu den anderen von Miiller
gebrachten Beispielen Salama Ibn al-Hur§ub in Muf. 6/3 fI. und al-Muzarrid ebd.
17/12ff. (= Diwan al-Muzarrid Ibn Dirar al-Gafafani. Bd. HALIL IBRAHIM
AL-‘Ariva. Bagdad 1962, 2/12ff.) konnte man einwenden, dal hier eventuell
die Verse mit einer Kamelbeschreibung ausgefallen sind und die Erwiithnung der
Stute bzw. des Ensembles von Hengst, Stute, Panzer, Helm, Schild, Schwert
und Speer urspriinglich im SchluBteil angesiedelt war.

1 Vgl. Jacobi Qagide 94 (Zuhair Nr. 14) und Fn. 103 mit weiteren Stellen;
Beispiele fiir sentenziose SchluBteile bei anderen Dichtern s. ebd. p. 80 (Tarafa
Nr. 4) und 84 (Tarafa Nr. 19).



Die Lamiya des ‘Ubaid Ibn Aiyub 127

‘Atwan Sa‘alik Husaiy ‘ATwAN: ad-Su‘ara’ ag-sa‘alik fi l-‘asr al-umawi. Kairo
1970. (Maktabat ad-dirasat al-adabiya. 56.)

Bagri Ham. (Sulaiman) Sadraddin b. a. I-Farag b. al-Husain al-Basri: al-Hamasa
al-bagriya. Bd. ‘Aprn GamAL Svramvan, Bd. 1. Kairo 1978.

Damin Qas. nadira Qasa’id nadira min K. Muntaha {-talab min af‘ar al-‘arab.
Ed. HATim SAvmg Ap-DAviN. Bagdad 1983.

Hulaif Sa‘dlik Yosur Hurarr: ad-Su'ard@’ ag-sa‘dlik fi I-‘asr al-gahili. Kairo®
1978. (Maktabat ad-dirasat al-adabiya. 8.)

Mas‘Gdi Muriig (Beirut) al-Masdi: Murig ad-dahab wa-ma‘adin al-jauhar.
Tab‘at BARBIER DE MEYNARD wa-PAveET DE CourRTEILLE. ‘Uniya bi-tah-
qiqiha CHARLES PELLAT. Bd. I-II. Beirut 1965f. (Man&urat al-gami‘a al-
lubnaniya. Qism ad-dirasat at-ta’ribiya. 10.11.)

MT The Utmost in the Search for Arab Poetry. Muntaha al-falab min ash‘ar al-
‘arab. By Abu Ghalib ibn Maymun. Bd. I. Frankfurt 1986. (Publications of
the Institute for the History of Arabic-Islamic Science. Ed. FuAT SEzcIn.
Series C. 27.)

Mubarrad Kamil (Mub.) Muh. b. Yazid al-Mubarrad: al-Kamil. Ed. Zaxi Mu-
BARAK (III: Aumap Mum. 8ikir). Bd. I-1I1. Kairo 1936-37.

Miiller Labid GorrrriED MULLER: Ich bin Labid und das ist mein Ziel. Zum
Problem der Selbstbehauptung in der altarabischen Qaside. Wiesbaden 1981.
(Berliner Islamstudien. 1.)

Muntaha {-talab siche MT

Ragib Muhadarat (K. 1326) a. 1-Qasim Husain b. Muh. ar-Ragib al-Igsbahani:
Muhadarat al-udaba’ wa-muhawarat as-$u‘ara’. Bd. I-11. Kairo 1326.

RAAD Revue de ’Académie arabe de Damas.

Samardal (Sd.) TiILMAN SEIDENSTICKER: Die Gedichte des Samardal Ion Sarik.
Neuedition, Ubersetzung, Kommentar. Wiesbaden 1983,

Su‘ara’ umaw. NORI HAMMODI AL-Qarsi: Su'ard’ umawiyan. Bd. I-11. Bagdad
1976.

Ta’abbata Sarran Diwan Ta’abbata Sarran wa-abbaruhu. Ed. ‘ALl DU L-FAQAR
SAkir. Beirut 1984.

Ullmann Flughithner MANFRED ULLMANN: Flughiihner und Tauben. Miinchen
1982. (Beitriige zur Lexikographie des Klassischen Arabisch. 3.) (Sitzungsbe-
richte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften. Phil.-hist. K1. Jg. 1982,
Heft 1.)

Ullmann Wolf MANFRED ULLMANN: Das Gesprach mit dem Wolf. Miinchen 1981.
(Beitrige zur Lexikographie des Klassischen Arabisch. 2.) (Sitzungsberichte
der Bayerischen Akademie der Wissenschaften. Phil.-hist. KI. Jg. 1981,
Heft 2.)

Wagner Grundziige EwALD WAGNER: Grundziige der klassischen arabischen Dich-
tung. Bd. I. Darmstadt 1987.

Yaqat Buldan (Beirut) Sihabaddin a. ‘Abdallah Yaqut b. ‘Abdallah al-Hamawi:
Mu'fam al-buldan. Bd. I-V. Beirut 1374-76.



Das Kitab Musnad hadit Malik b. Anas
von Isma‘il b. Ishaq al-Qadi (199/815 — 282/895)

Qairawaner Miszellaneen 11
Von MikLos MurANYI, Bonn

Die Rechtsliteratur der frithen Malikiyya des 2. und 3. Jhdt’'s d.H.
présentiert sich in der gegenwiirtigen Figh-Forschung vor allem in Ma-
lik’'s Muwaita’ in den Riwayat von Yahya b. Yahya al-Masmudi (st.
234/848), Muhammad b. al-Hasan al-Saibani (st. 189/804) und seit
kurzem auch in der fragmentarisch erhaltenen Uberlieferung durch ‘Ali
b. Ziyad al-Tunisi (st. 184/800).' Den Druckausgaben der ersten beiden
Rezensionen liegen ausnahmslos sehr spite Abschriften zugrunde,
welche die Herausgeber nur teilweise identifiziert oder beschrieben
haben. Dagegen ist die Riwaya von ‘Ali b. Ziyad al-Tunisi alt; das unda-
tierte Manuskript diirfte im ausgehenden 3. Jhdt. d. H. in Qairawan auf-
gezeichnet worden sein.

Neben dem Muwaifta’ stellt Sahnun’s Mudawwana eine der wichtig-
sten Quellen des heute im Druck zugénglichen Materials zur frithen Ma-
likiyya dar. In der vorliegenden Leseausgabe aus dem Jahre 1323 d. H.
geht dieses Werk ebenfalls auf eine alte Qairawaner Riwaya zuriick,
welche im Kreis von Abu |-Hasan al-Qabisi (324/936-403/1012 — GAS,
1/482-83) als bekanntestem Vertreter des Figh seiner Zeit zu lokalisie-
ren ist.” Da Malik’s Muwatta’ in der Bearbeitung seiner Schiiler —

' Ed. MusaMMap Fu’Ap ‘ABD AL-Bigi. 2 Bde. Kairo 1951; Ed. ‘ABD AL-
WAHHAB ‘ABD AL-LATIF. Kairo 1967: Ed. MUBAMMAD AL-SADILI AL-NATFAR.
Tunis 1978. — Siehe auch die spiite Abschrift in der Riwaya von al-Qa‘nabi, Ed.
‘ABD ArL-HAriz MansOR. Tunis 1972.

* Bei der Weitergabe der Mudawwana stiitzt er sich auf zwei Qairawaner
Uberlieferungslinien, die bei Sahniin zusammenlaufen: einerseits auf ‘Ali b.
Muhammad b. Masrur al-Dabbag, Abu I-Hasan (272/885-Ramadan 359/Juli
970 — siehe Tartib al-madarik (BAKIR), 4/525-28; Ma‘alim, 3/75-78) nach
Ahmad b. Abi Sulaiman al-Sawwaf (206/821-Ramadan 291/Juli 904 — siehe
Aghlabides/TAvLBI, 271-77; Ma‘alim, 2/207-14; Bex CHENEB, 139-40) nach
Sahnin, andererseits auf ‘Abd Allah b. Masrir al-Tugibi, Ibn al-Haggam (st. D
I-Higja 346/Januar 958 — siehe Tartib al-madarik (Rabat), 5/330-33; Ma‘alim,
3/57-59; BEx CHENEB, 176-77; Dibag, 1/423) nach Tsa b. Miskin (214/829-
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