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VORWORT

Fiinfundzwanzig Jahre sind nur ein kurzer Abschnitt in der Geschichte
der Orientalistik in GieBen; fiir diejenigen aber, die die Zeit nach dem
Neubeginn im Jahre 1964 am GieBener Institut fiir Orientalistik miter-
lebt haben, mag die Vollendung eines Vierteljahrhunderts AnlaB sein,
ihr gemeinsames Wirken fiir ihr Institut zu feiern und diesem Feiern
auch durch eine Festschrift, die alte und neue GieBener Orientalisten
zusammenfihrt, Ausdrudk zu verleihen. Feiern dient immer auch der
Selbstdarstellung, und so enthdlt diese Festschrift Beitrdge zu den Ge-
bieten, die seit langem zu den Schwerpunkten der GieBener orientalisti-
schen Forschung gehdren: der arabischen Literatur und Lexikographie,
der islamischen Sozial- und Verwaltungsgeschichte, dem Islam in Athio-
pien, der Zentralasienkunde und der ErschlieBung der orientalischen
Handschriften in Deutschland. Andere Beitrige zeigen, daB unser Institut
auch in entferntere Forschungsrichtungen hinein Anregungen gegeben hat.

Allen, die an dem Zustandekommen dieser Festschrift mitgewirkt haben,
sei herzlich gedankt, und das sind nicht nur die, die im Inhaltsver-
zeichnis erscheinen. Die Hauptlast hatte Frau Marlies Schmidt zu tragen,
die die komplizierten, oft in letzter Minute eingegangenen Manuskripte
mit den bescheidenen technischen Mitteln unseres Instituts in eine re-
produzierbare Form brachte. Ihr gebilihrt ein besonderer Dank. Herrn Wil-
fried Schaum M.A. ist flir die graphische Gestaltung des Titels sowie
fiir die Anfertigung der Zeichnungen im Text und Herrn Guo-Qiang Ren fir
das %chreiben der chinesischen Zeichen zu danken. Frau Petra Girschick
legte dankenswerterweise bei der Fertigstellung der Druckvorlage eben-
falls Hand an. ,

Dem Hessischen Minister filir Wissenschaft und Kunst danken wir fir
die Gewdhrung eines Druckkostenzuschusses und Herrn Dr. Helmut Petzolt,
Verlagsleiter des Verlags Otto Harrassowitz, fiir sein verlegerisches

Engagement und fiir die zligige Durchfithrung des Druckes.

Die Herausgeber



Tilman Seidensticker

DER RUH DER TOTEN

Als der hanbalitische Theologe und Jurist Ibn Qaiyim al-Gauziya in der
ersten Hilfte des 8./14. Jahrhunderts sein Buch {iber das Schicksal des
Menschen nach dem Tod verfaBte, nannte er es Kitab ar—Rﬁh.1 Das Wort rih
figuriert nicht nur im Titel, sondern ist der praktisch durchgdngig ver-
wehdete Terminus filir das, was wir als Seele oder Geist2 eines Verstorbe-
nen bezeichnen. Auffillig daran ist, daB der Koran das Wort zwar kennt

- er gebraucht es 21 mal -, aber nicht in diesem Sinn. Eine gewisse Ver-
wandtschaft weisen allenfalls die drei Stellen auf, in denen vom Ein-
blasen des Geistes in Adam die Rede ist (z.B. 32/9: tumma sawwdhu wa-
‘nafaha fihi min rdhihi; vgl. noch 15/29 und 38/72).3 Man k&nnte argumen-
tieren, daB dieser rih an Adams Nachkommen weitergegeben worden ist und
sie dann jeweils beim Tod wieder verl&Bt. Aber an den beiden Stellen, an
denen der Koran vom Schicksal des Individuums beim Tod zu sprechen scheint,
wird das Wort nafs verwendet. Ganz klar ist 39/42: alldhu yatawaffa 1-
anfusa hina mautihd wa-llati lam tamut fi mandmihd fa-yumsiku llati gada
‘alaihd l-mauta wa-yursilu l-uhrd ild adalin musamman "Gott beruft die
Seelen ab, wenn sie sterben, und diejenigen, die noch nicht gestorben
sind, (voriibergehend) wdhrend sie schlafen. Diejenigen, deren Tod er
beschlossen hat, hdlt er dann zuriick, wdhrend er die anderen auf eine

1 Zum Autor s. GAL ITI 105ff.; S II 126ff.; E12 IIT 821f. Zum K. ar-Rih

S. GAL a.a.0. unter Nr. 22 bzw. 23; ausfilhrliche Inhaltsangabe bei
Cooke Rih.

2 Im folgenden wird riih durchweg mit "Geist" {lbersetzt, auch wenn die
Konnotationen von "guten Geistern" usw. etwas irritieren und manch-
mal vielleicht "Seele" besser klinge. Es scheint mir sinnvoll, "Seele"
‘als - natlirlich auch nicht immer befriedigende - Ubersetzung filir nafs
zu reservieren. "Geist" fiir rih empfiehlt sich wegen der anderen Be-
diutungen des Wortes, z.B. des in Adam eingeblasenen rih (s. dazu so-
gleich).

3 Zu ruh im Koran s. Macdonald Spirit, Calverley Nafs und vor allem
0'Shaughnessy Spirit.
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bestimmte Frist (wieder) freigibt“.4 Bei der zweiten einschldgigen Stelle
_ist der Kontext nicht so eindeutig, Paret denkt an das Jlingste Gericht.
Doch sowohl in der sonstigen europédischen Literatur5 als auch in den alten
Kommentaren eines Tabari oder Qurtubi ist diese Mdglichkeit gar nicht
in Erwdgung gezogen, und die Ausdrucksweise gamardt al-maut 1l&d8t auch
sofort an das Ende des Erdenlebens denken: idi z-zalimiina fiI gamarati
l-mauti wa-l-mald’ikatu basitd aidihim ahridld anfusakum "wenn die Frevler
in den Abgriinden des Todes schweben, widhrend die (Todes)engel ihre Hand
ausstrecken (mit den Worten): 'Gebt eure Seelen heraus'": Koran 6/93.

Im folgenden soll der bei Ibn al-Qaiyim und auch sonst in der spdteren
Zeit zu beobachtende Sprachgebrauch so weit wie mdglich zurilickverfolgt
werden. Ausgewertet wurden dazu der kanonische Hadit und die umaiyadische,

frithislamische und vorislamische Poesie.

IT

In den von Wensinck exzerpierten Haditwerken ist die Erw&hnung des rih im
Zusammenhang mit dem Tod ganz gel&dufig:

man firaga r-rihu l-Jasada wa-huwa bari’un min taldtini l-kanzi wa-
1-gulidli wa-d-daini dahala l-gannata "wer, wenn der Geist sich vom
Korper trennt, die folgenden drei Dinge nicht begangen hat: das An-
hdufen von Reichtiimern, Betrug und Schuldenmachen, der kommt ins
Paradies": Tirmidi Sunan IV 138 ult.f.

Die sterbende ‘A’iSa wird mit folgenden Worten getrdstet:

mi bainaki wa-baina an talqai Muhammadan sl‘m wa-l-ahibbata illa an
tahruda r-rthu mina 1-Jasadi "nur noch das Heraustreten des Geistes
trennt dich vom Wiedersehen mit Muhammad und deinen Lieben!": b.
Hanbal Musnad I 276, 15f. (&hnlich mit illd an tufdriga rihuki Jasa-
daki ebd. I 349, 9f.).

"Vgl. ferner: wa-tagmidu l-maiyiti ba‘da hurtgi r-rdhi: a. Dawid
Sunan II 170, 6.

4 Zur Stelle vgl. Blachére Note 70f.; Fraenkel in ZDMG 56 (1902) 71f.

5 Vgl, etwa O'Shaughnessy Death 40; Smith/Haddad Death 32.
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Anderswo findet man passivische Ausdrucksweisen, die den Eindruck einer
Aktivitdt des rGh vermeiden, einen anderen T&ter aber noch nicht nennen:

ahradat ilaina °‘A’iSatu kisd’an wa-izaran galizan galat qubida riihu
n-nabiyi sl‘m fi hadaini "‘A’iSa brachte uns ein Gewand und einen
groben Schurz heraus und sagte: 'Darin wurde der Geist des Propheten
ergriffen'": Buh. Sahih IV 19, -9 (&hnlich mit nuzi‘a statt qubida
ebd. II 122, -8f.).

Vgl. ferner: fa-ramala Dawlidu makdnah@ haitu qubidat r@huhi hatta
fariga min Sa’nihi: b. Hanbal Musnad II 419, 16f.

Verursachender und Ausfiihrender werden an anderen Stellen aber durchaus
genannt. In einem Hadit iiber die fitnat ad-Da§§él6 ist es ein von Gott
geschickter Wind:

fa-bainamd hum ka-ddlika id ba‘ata 113hu rihan fa-gabadat rdha kulli

mu’minin: Tirmidi Sunan IV 513 pu.

Mehrfach ist es der bereits im Koran erwdhnte Todesengel, der den Geist

herausnimmt:

wa-inna lladha ‘azza wa-Jalla wakkala malaka l-mauti bi-gabdi l-ar-
wahi "Gott hat den Todesengel mit dem Ergreifen des Geistes beauf-
tragt": b. Maga Sunan II 928, 8.

Vgl. ferner: fa-ba‘ata 1ldhu ilaihimd malakan fa-gabada arwdahahumi:
b. Hanbal Musnad II 323, 21f.; fa-Sammahli Sammatan fa-gabada rihahii:
'ebd. II 533, -4.

SchlieBlich ist es auch Gott selber, der das Ergreifen besorgt, wie ein

vom Propheten bei einer Beerdigung gesprochenes Gebet zeigt:

anta halagtahd wa-anta razagtahd wa-anta hadaitahd li-l-islami wa-
gabadta rihahad ta‘lamu sirraha wa-‘alaniyatahad gi’nd sSufa‘a’a fa-
gfir laha "du hast ihn erschaffen, du hast ihn gendhrt, du hast ihn

zum Islam geleitet, du hast seinen Geist ergriffen. Du kennst sowohl

6 Vgl. dazu EI2 IT 76f.
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sein Geheimnis als auch das, was er allen gesagt hat. Wir sind hier,

um Flrsprache einzulegen - vergib ihm!": b. Hanbal Musnad II 256, 12f,

Vgl. ferner: inna ll&dha tabdraka wa-ta‘dla idd ar&dda gabda rihi
‘abdin bi-ardin Ja‘ala lahG fihd (au gala: biha) hadatan: b. Hanbal
Musnad III 429, 14.

Einigen Haditen zufolge verldBt der Geist den K&rper nicht nur oder wird
ergriffen, sondern tritt vor der Bestrafung im Grabe7 eine Reise in den
Himmel an, deren Verlauf von dem Grad der Gldubigkeit des betreffenden

Menschen wdhrend des Erdenlebens abhéngt:8

Der Prophet erzihlt anliBlich einer Beerdigung: "Wenn der Gl&dubige
sich dem Jenseits nidhert und seine Verbindung mit dem Diesseits ab-
bricht, kommen zwei Engel mit Gesichtern wie Sonnen zu ihm herab,
die beide ein Leichentuch und Spezereien9 bei sich haben. Sie setzen
sich in Reichweite von ihm nieder, und sobald sein Geist ihn ver-
188t (ida hara3a rdhuhi), beten s&mtliche Engel, die sich zwischen
Himmel und Erde befinden sowie die, die im Himmel sind. Die Tore

des Himmels werden ihm gedffnet, und alle Torhiiter (engel) beten zu
Gott, daB der Geist (des Verstorbenen) durch ihre Mitwirkung empor-
gebracht werde (an yu‘rada bi-r@hihi min gibalihim). Wenn der Geist
emporgebracht wird (fa-idd ‘urida bi-riGhihi), sagen sie: 'Herr, hier
ist dein Diener Soundso'. Darauf sagt Gott: 'Bringt ihn zuriick; ich
habe mich gegeniliber den Menschen bindend geduBert, daB ich sie aus
ihr (sc. der Erde) geschaffen habe, sie in sie zurilickbringe und sie
aus ihr ein zweites Mal (beim Jlingsten Gericht) herausholen werde'.
Er (sc. der dann wieder im Grab weilende Tote) hort das Klappern der
Sandalen seiner Verwandten und Bekannten, wenn sie sich (nach der

Beerdigung) von ihm abwenden."

Der Bericht erwdhnt dann, wie der Tote nach seinem Gott, seiner Religion
und seinem Propheten befragt wird und anschlieBend Besuch von einem
schéngesichtigen, duftenden Mann in hiilbschen Kleidern erh&lt, der sich
als die Verkdrperung seiner guten Werke entpuppt. Der Tote wirft durch
zwei Pforten einen Blick auf das Paradies und das HOllenfeuer, und an-

7 S. dazu Smith/Haddad Death 41 ~ 48; Artikel " ‘Adhdb ak-Kabr" in EI2

I 186f.

8 Zu dieser im Koran nicht erwdhnten Reise des Geistes bzw. der Seele
s, auch Smith/Haddad Death 39f.

9 hanit. Vgl. Gritter Bestattungsbrduche I 168 - 170.
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gesichts des ersteren bittet er Gott, sich doch mit dem Jiingsten Gericht
zu beeilen. Er wird daraufhin aufgefordert, sich zu beruhigen.
Derjenige, der zeit seines Erdenlebens ungliubig war, bekommt zun#chst
Besuch von groben und strengen (Koran 66/6) Engeln:
"Sie entreiBfen ihm seinen Geist, wie ein Kamm10 mit vielen Zinken
durch feuchte Wolle hindurchgerissen wird, und seine Seele wird mit
den Adern herausgerissen" (fa-ntaza‘fi rihahG ka-ma yuntaza‘u s-saf-
fidu l-katiru S$-Su‘abi mina s~sifi l-mubtalli wa-tunza ‘u nafsuhi

ma‘a l-‘urtgi).

Alle Engel verfluchen ihn, alle Tore des Himmels bleiben ihm verschlossen,
und die Torhiliterengel beten darum, daB sein Geist nicht mit ihrer Hilfe
emporgebracht werde. Auch er wird im Grab nach Gott, Religion und Prophet
befragt und bekommt seine b&sen Taten in Gestalt eines hiBlichen, iibel-
riechenden Mannes in unansehlicher Kleidung zu sehen und wird schlieBlich
zweimal gewaltig geschlagen, worauf er einen entsetzlichen Schrei aus-
st88t. Damit endet der bei b. Hanbal Musnad IV 295 ult.ff. iliberlieferte
Bericht.

Vgl. ferner: ida haradat rGhu l-mu’mini talaggihd malakani yus‘ida-
niha: Muslim Sahih IV 2202, 5. Eine Version des oben nach b. Hanbal
gegebenen Berichtes, in der als Bezeichnung des nichtk&rperlichen
Anteils des Verstorbenen riilh und nafs promiscue gebraucht werden,
steht bei b. Hanbal Musnad IV 287, 12ff.; eine nur das Wort nafs
verwendende Fassung bei b. Maga Sunan II 1423 ult.ff.; &dhnlich b.
Hanbal Musnad II 364, -7ff.
]
Wenn Ibn ‘Umar bei einer Beerdigung darum bittet, daB Gott den Geist des
Verstorbenen aufsteigen lassen m&ge, ist ein Zusammenhang mit der eben

behandelten Himmelsreise anzunehmen:

allahumma adirhd mina §-Saitdni wa-min ‘adabi l-gabri alldhumma
gafi l-arda ‘an Janbaihad wa-sa‘‘id rhahad wa-laggihd minka rid-
wanan: b. Maga Sunan I 495, -5ff.

Wdahrend der Koran {iber das Schicksal der Seele eines gewShnlichen Sterb-
\
10 saffﬁd,.bei Smith/Haddad Death 37 mit "skewer" Ubersetzt, ist hier
wohl kein BratspieB, sondern ein kammihnliches Gerit zur Behandlung

vonhWolle. Die alten Lexika kennen eine solche Bedeutung allerdings
nicht.
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lichen zwischen Tod und Auferstehung keinerlei Angaben macht, duBert er

sich etwas niher zum speziellen Fall des Mdrtyrertodes, z.B. in 3/169:

wa-13 tahsabanna lladina qutild £I sabili 113hi amwitan bal ahya’un
‘inda rabbihim yurzagiina "und du darfst ja nicht meinen, da8 die-
jenigen, die um Gottes willen getdtet worden sind, (wirklich) tot
sind. Nein, sie sind lebendig, und bei ihrem Herrn ist fiir ihren

Lebensunterhalt gesorgt”.

Das Wort nafs wird aber in keiner der einschlégigen Stellen11 gebraucht,
und rih erst recht nicht. Anders im Hadit. Hier ist die koranische Ver-
heiBung, daB die Mértyrer leben, konkretisiert, und zwar durch die Vor-
stellung, daB ihre Geister sich in Gestalt griiner V&gel im Paradies auf-
halten. Genauer gesagt heiBt es, sie befénden sich "in den B&uchen griiner
végel"” (arwdhuhum fi Jaufi tairin hudrin: Muslim Sahih III 1502 pu.) oder
"in griinen V&geln" (arwdhuhum fiI tairin hudrin: Tirmidi Sunan V 231,

12f.) oder, etwas vorsichtiger, seien "wie griine Végel" (arwdhuhum ka-
tairin budrin: b. Maga Sunan ITI 936 pu.) . Man muB annehmen, daB sie diesen
Zustand gleich nach ihrem Ableben einnehmen. Ein Bericht verschiebt die

Metamorphose auch bis zum Jingsten Tag:

arwahu -Suhadd’i ‘inda 11dhi yauma l-giyamati fi hawdsili tairin
hudrin "ihre Geister sind bei Gott am Jingsten Tag in den Krdpfen
griiner Végel": Darimi Sunan II 206, 9f. .

Gelegentlich wird die Auffassung vertreten, daB die Geister aller Gldu-

bigen Vogelgestalt annehmen:

a-ma sami‘ta rastla 11dhi yagilu inna arwdha l-mu’minina fiI tairin
hudrin ta‘luqu bi-ZaJari l-Jannati "hast du den Propheten nicht

sagen hdren, daf die Geister von Gliubigen in griinen Vdgeln seien,
die sich von (den Friichten der) Paradiesbdume ernahren12?“: b. Maga

Sunan I 466, 7f£.1°

11 Zhnlich auch 2/154: fernmer 3/157 - 8. Vgl. dazu Smith/Haddad Death
32; O'Shaughnessy Death 65f.

12 S. Lane 2133 a unten.

13 Hiufig mit anderen Ausdriicken als r4h, z.B. nasama (Nasa’i Sunan I
292, 7f.) oder nafs (b. Sa‘d Tabagat VIII 229, 21£.).
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Das Wort rih tritt im Hadit auch insofern flir das koranische nafs ein,
als vom Schlafen und Wiedererwachen als dem Wegnehmen und Wiedergeben des
Geistes durch Gott gesprochen wird. Genau dieses war ja in der oben zi-
tierten Koranstelle 39/42 unter Verwendung des Begriffes nafs gesagt wor-
den. Der folgende Ausspruch wird auf den Propheten zurilickgefiihrt, der

damit ein verschlafenes Morgengebet kommentiert:

inna ll&ha gabada arwdhakum hina 33’a wa-raddahd ‘alaikum hina $&’a:
Buh. $Sahih I 73, -9f.; vgl. ebd. IV 186, -11 und b. Hanbal Musnad

V 307, 7; ferner Malik Muwatta’ I 14 ult.; b. Hanbal Musnad IV

91, 4f.; a. Dawad Sunan I 104, -5.

IIT

In der umaiyadischen Poesie ist rGh in der uns interessierenden Verwen-
dungsweise gut belegt. In zwei Versen wird lediglich festgestellt, daB
der rih den Sterbenden verldBt bzw. daB der Tote ihn nicht mehr hat. Der

erste stammt von einem hiariJitischen Dichter:

md& in nubdli ida arwdhund haradgat mada fa‘altum bi-agsadin wa-
ausdlin "was ihr mit den K&rpern und Gliedern macht, wenn der Geist
herausgetreten ist, klimmert uns nicht": Abd Bildl Mirdas Ibn Udaiva,
in ‘Abbas ﬂawéri§4 33/1.

Der zweite Vers entstammt einer Passage, die den Gedanken des jdhen Todes

thematisiert, der den mitten im Leben stehenden Mann ereilen kann:

tummata adhad duhan min gibbi t&litatin muganna ‘an gaira 4i rGhin
wa-1la ramagin "und dann liegt er nach Verlauf von drei Tagen auf
einmal (ins Totenkleid) gehlillt ohne Geist und ohne einen Lebens-
funken da"'%: A‘%a Hamdan 34/4 aus Ag. 5, 159, 2/6, 57, 13.

Zweil weitere Verse sind beziiglich der Frage nach einer Fortexistenz des
rih schwer einzuordnen. Im strengen Sinne setzen sie eine solche voraus,
aber es scheint auch denkbar, daB es sich um mehr redensartliche Aus-

14 Zu min gibbi talitatin = (es ist an laila als Beziehungswort zu den-
ken) vgl. ‘Algama 2/13//{Aleppo) 1/13 = Muf. 119/14: wa-tusbihu ‘an
gibbi s-surd wa-ka—-annahd ... Zu muganna‘un im vorliegenden Gebrauch

vgl. Mutammim Ibn Nuwaira in Muf. 9/45.
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drucksweisen handelt, die so streng gar nicht befragt werden diirfen.
Der erste Vers stammt aus einem Gedicht von ‘Ubaidalldh Ibn al-Hurr iiber

die Gefallenen von Kerbela:

sagd llahu arwaha lladina ta’azzari@ ‘ald nasrihi suqya mina l-gaiti
da’iman "Gott mdge die Geister derjenigen, die sich geschiirzt
haben15, um ihm (sc. al-Husain) zu helfen, mit einem langandauernden
GuB ilppigen Regens trédnken": Tab. Ta’rih II 389, 11f. = Hiz. I 299,

3 = b. -Hurr 41/5//(Kanazi) 41/5.

Das Motiv ist in etwas modifizierter Form schon in vorislamischer Zeit
gebrduchlich gewesen: dort ist der Wunsch, das Grab eines Freundes oder
Verwandten m&ge getrdnkt werden, hdufig anzutreffen.16 Der zweite Vers
entstammt einer martiya auf den HiriJiten ‘Abdalmalik Ibn ‘Algama, der im

Jahr 127 der Higra starb:

wa-géd’ilatin wa-dam‘u l-‘aini yadri ‘ald rihi bni ‘Algamata s-salamu
"und manche Frau winscht dem Geist des Ibn ‘Algama Frieden, w&hrend
die Tré&ne des Auges rinnt": ‘Abbas ﬂawéri§4 269/1 aus Tab. Ta’rih

IT 1907, 1 (Dichter: "al-Haibari").

In einigen anderen Versen wird das Sterben als eine Abtrennung des Geistes
durch fremde Einwirkung beschrieben. Nur in einem Fall wird allerdings

derjenige, der die Trennung vornimmt, auch genannt:

yad muhridga r-rGhi min Jismi idd htudirat wa-fariga l-karbi zahzihni
‘ani n-nari "o du, der du den Geist aus meinem Kdrper herausholst,
wenn er (vom Tod) besucht werden wird, und der du meine Sorgen zer-

streust, reiB mich aus dem Feuer!": DU r~Rumma (a.S$.) App. 61/2.

In den itibrigen Fdllen greifen die Dichter zu Augdrucksweisen, die in
dieser Beziehung offen sind. So ein HArigit in einem Vers, der anhand

der Quellen auf das Jahr 41 der HiJra zu datieren ist:

15 Zu ta’azzara in dieser Verwendung s. N6ld. WB 21 a Mitte (als taSammara
erklért) .

16 Vgl. z.B. Mutalammis (Sairafi) 17/2: (halilaiya immd muttu yauman ...)
fa-murra ‘ald gabri fa-qumd fa-sallimd wa-qiild sagdka l-gaitu wa-1-
gatru ya gabru. Spdtestens in umaiyadischer Zeit winschte man auch dem
Totenvogel (dazu Seidensticker Bamardal 132) Trédnkung: Nag. G.F. 92/2*%
und 92/7. Vgl. zum Thema auch Goldziher Wasser.



Der ridh der Toten 149

md@ in nubali idd arwdhund qubidat mada fa‘altum bi-ausilin wa-
abSarin ': ‘Abdallah Ibn Abi 1-Hausd’ al-Kilabi, in ‘Abbas Hawi-
'ri§4 21/1 (der Vers stammt nach einigen Quellen auch von Farwa Ibn

Naufal bzw. einem Taiyi’iten).

In dem beriihmten Gedicht des Malik Ibn ar~Raib auf seinen eigenen Tod
heiBt es:

wa-quimd ida md stulla rahi fa-haiyi’a liya s-sidra wa-l-akfana ‘inda

fand’i "und stellt euch hin, wenn meine Seele herausgezogen wird,

und bereitet mir (die Bl&tter) des Lotos und die Leichentiicher zu,

wenn ich dahingehe” 'S: Malik b. -Raib 25/27/(Tilb.) 21/26.

Wieder ein Passiv ist bei Garir gebraucht:

hatafa l-hiyadru gadata udrika rGhuh@i bi-Mudasi‘in wa-ahd Hutdtin

yasma‘u "al-Hiyar hat am Morgen, als sein Geist eingeholt wurde,

nach (dem Stamm) Mudasi‘ gerufen, und der Bruder von Hutdt hat es
vernommen (aber nichts getan)": Garir, in Naq. G.F. 101/79.

Unter diesen Versen ist koranisch beeinfluBt allenfalls der Vers des
DG r-Rumma mit seinem ya muhrida r-rGhi, das an die oben zitierte Koran-
stelle 6/93 erinnert, in der die Engel sagen: ahrida anfusakum.

Andere Stellen behandeln dann das vom Koran wie gesagt ganz stief-
miitterlich behandelte Thema des Fortlebens zwischen Tod und Jiingstem
Gericht. Zundchst drei Verse, die innerhalb einer Schmihung eines Geg-
ners vom schlimmen Schicksal seines Geistes nach dem Tod sprechen. Alle
di%se Verse machen ihre Prophezeiungen vom (orthodox-)islamischen Stand-
punkt aus. Das erste Beispiel stammt aus einem Lobgedicht auf den jeme-
nitischen Statthalter ‘Umar Ibn Yiisuf at-Tagafi, der im Jahr 107 der
Higra erfolgreich gegen die HariJiten um ‘Abbad al-Guhifi ar-Ru‘aini vor-
gegangen war.19 Garir dreht hier das hariJitische Dogma von der Ungldu-
bigkeit aller Nicht-HariJiten um:

17 Zur Ubersetzung vgl. den oben zitierten fast gleichlautenden Vers von
Mirdas Ibn Udaiya.

18 Der Imperativ gumad fordert die Freunde auf, die bei Trauerfillen {ibli-
che stehende Haltung einzunehmen, vgl. Seidensticker Samardal 47 zu
2/2., Mit dem "Zubereiten des Lotos" ist, wie Tilbani richtig erliutert,
auf den Umstand angespielt, daB die Lotosblédtter zur Leichenwdsche ver-
wendet wurden. Vgl. Griitter Bestattungsbrduche I 169f.

19 Vgl. dazu Tab. Ta’rih II 1487, 12f.
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lagat Guhafun hawdnan £iI haydtihimd wa-md tuqubbila minhum rdhu
agsadin "(den Mitgliedern des Stammes) Guhaf ist zu Lebzeiten
Schande widerfahren, und nicht ein zu ihren K&rpern gehdrender
Geist ist angenommen wordenzo": Garir (Taha) 257/21.

Im folgenden Vers des gleichen Dichters sind es die Christen des Stammes
Taglib, denen eine ungilinstige Zukunft vorhergesagt wird; der Gebrauch des
Wortes ma’db "Ort, an den jemand zuriickkehrt" fiir den Aufenthaltsort der
Geister stellt eine Anspielung auf den koranischen Glauben an eine Pra-

existenz dar.

a rihu t-Taglibiyi mini stihi dand gabdu arwdhin habitin

dbuha "wenn der 'Atem'21

des Taglibiten (sc. al-Ahtal) aus sei-
nem Hintern kommt, werden alsbald einige Geister ergriffen, die

an einen tiiblen Ort zuriickkehren": Barir (Taha) 195/16.

Noch einmal taucht dieses Motiv bei Garir auf; betroffen sind wieder die
Christen. Angespielt wird dieses Mal auf den Umstand, daf der betreffen-
de Stamm seine bei der Schlacht von Makasin zu Tode gekommenen Mitglieder
aus hygienischen Griinden verbrannt hat:

wa-md raditum li-adsadin tuharriquhum fi n-ndri id harragat arwdha-
hum sagaru "nicht genug, daB die H6llenhitze die Geister (der Ge-
fallenen) verbrennt: ihr habt auch noch ihre Kdrper im Feuer ver-
brannt": Garir (Tdha) 14/31.

Das Gegenstilick zum schlimmen Ende, das eben in drei Versen behandelt
swurde, ist die sofortige Aufnahme ins Paradies, die sich der um 746 n.
Chr. gestorbene HariJit ad-Dahhdk Ibn Qais wiinscht. Der Gebrauch der Wur-
zel lhq verridt Orientierung an Koran 3/170, wo es {iber die zu Gott ge-
gangenen Mirtyrer heiBt: "dabei freuen sie sich iiber das, was Gott ihnen
von seiner Huld gegeben hat, und sind froh iiber diejenigen, die hinter
ihnen (nachkommen und) sie (noch) nicht eingeholt haben (lam yalhaqi
bihim) (in der GewiBheit), daB (auch) sie (wegen des Jlingsten Gerichts)
keine Angst zu haben brauchen™.

fa-yd mulhiga l-arwdhi hal anta mulhigi bi-mautd mada fihim Sa‘idu

bnu Bahdalin "o du, der du die Geister zusammenbringst, wirst du

20 gbl V ist koranisch. Das (logische) Subjekt dieses Verbs ist im Koran
immer Gott.

21 Zu ridh im Sinne von "Atem" s. ‘Antara 20/25; D3 r-Rumma (a.S.) 68/32;
ebd. 49/32; Harita b.B. 14/7.
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mich mit den Toten zusammenbringen, unter denen auch Sa‘id Ibn Bahdal
dahingegangen ist?": ad-Dahhdak Ibn Qais as-S5aibdni, in ‘Abbas Hawa-
.4

rig~ 290/2.

In einem ganz vom Islam inspirierten Gedicht schlieBlich findet sich ein

Vers, der die Wiederbelebung am Jiingsten Tag folgendermaBen erwdhnt:

rihun yuraddu ild ma kdna min Jasadin wa-baliyatin ‘izamin kulluhum
nahirun "ein Geist, der an den KOrper von einst zuriickgegeben werden
vz

wird und an modernde Knochen,_die allesamt zerfallen sind": A‘Sa
Rabi ‘a 8/23.

Iv

In der Gruppe der Dichterinnen und Dichter, die bis in die Friihzeit des
Islams gewirkt haben, sind theoretisch schon islamische Einfliisse zu
erwarten. Tats&dchlich k&nnen solche Einfliisse aber in den drei folgenden
Versen nicht festgestellt werden; sie kdnnten auch vorislamisch sein.
Die beiden ersten Belege lassen erkennen, daB der Geist sich beim Tod

vom Kdrper trennt:

tutalliqu arwaha 1-‘adiwi suytGfunad gihdran ‘ald m& kdna min radmi
ragimin "unsere Schwerter trennen die Geister der Feinde ganz &ffent-
lich (von den Ko&rpern) ab, auch wenn jemand etwas dagegen einzuwenden

hat": Ru’as Ibn Tamim22, in Damin Qas. nadira 76, 19.

*
Der zweite Beleg ist schlecht iiberliefert, sowohl SchultheB als auch as-

~Satli entnehmen den Vers allein aus Cheikhos Bu‘ard’ an-nasraniya, wo

keine Quelle angegeben ist. Allerdings sind andere Verse aus dem betref-

. y . 2
fenden Gedicht auch sonst nachzuweisen, aber nur aus spdteren Werken. 3

22 In GAS II 308 wird Ru’as ohne Angabe von Griinden als vor- und frihis-
lamischer Dichter bezeichnet. Sezgin hat sich m8glicherweise an der
Gedichtiiberschrift im Muntahd t-talab orientiert, die den Dichter als
"muhadram"” einfiihrt.

23 Vgl. zu den Versen 28 - 38, denen unser Vers ja entstammt, Frank-Ka-
menetzky Untersuchungen 46f. (spricht sich fiir ihre Echtheit aus);
N&ldeke in Zeitschrift filir Assyriologie 27 (1912) 163f. (will aus in-
determiniertem dunyd in V. 30 und 38 auf sp&dteren Ursprung schlieBen).
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Der Inhalt des uns interessierenden Verses gibt keinen AnlaB, an eine

Fdlschung zu denken. In den beiden vorhergehenden Versen wird das Bild
eines Menschen gezeichnet, der eben noch ein gefiirchteter Stammesfiihrer
war und dann j&h aus der Welt scheiden muB. Es handelt sich also um das

gleiche Motiv, das im oben zitierten Vers von A°‘33 Hamdin behandelt ist:

wa—faréqa rihan ka&na baina Janadnihi wa-Jawara mautd ma lahum muta-
raddadun "und er trennt sich von seinem Geist, der in seinem Herzen
wohnte,24 und h&dlt sich bei Toten auf, fiir die es keine Wiederkehr
gibt": Umaiya 55/32//(Satli) 11/32.
Der dritte Vers stammt aus einem Trauergedicht der Hansd’ auf ihren Bruder
Sahr; sein Motiv ist im ersten Halbvers der uns schon von ‘Ubaidallah Ibn
al-Hurr bekannte Wunsch, daB das Grab und mit ihm auch der Geist von Regen

getrédnkt werden mobge:

sagd l-ilahu darihan Janna a ‘zumah@ wa-rihahi bi-gaziri l-muzni
hattalin "Gott mdge ein Grab, das seine Knochen und seinen Geist
birgt, mit einem strdmenden Regen aus vollen Wolken tr&nken":
Hansa’ 219, 9.

v

Die gelegentlich geduBerte Vermutung, daB rih in anderen Bedeutungen als
“"Atem" erst in islamischer Zeit gebraucht worden sei,25 trifft nicht zu.
Zwei vorislamischen Dichtern werden Verse zugeschrieben, in denen riih
Gegenbegriff zu Jasad "Kbrper" ist. Der erste stellt die Frage nach der
Fortexistenz des Nicht-K&rperlichen nach dem Tod:

laita 8i‘ri wa-li-laitin nabwatun aina sdra r-rithu id bana l-Jasadu

"wiiBte ich nur - aber 'wiiBte ich' verfehlt sein Ziel -, wohin der
Geist geht, wenn der K&rper nicht mehr da ist!": Imrlg. (Ibr.)

26
217, 1.

24 baina Jandnihi "zwischen seinem Herzen" ist recht ungew8hnlich ausge-
drickt. Es wird sich um eine Korruptele handeln. Die von SchultheB vor-
geschlagene AEnderung in baina Jindbihi beseitigt die Schwierigkeit,
daB ein Singular statt eines Duals oder Plurals steht, auch nicht.

25 Macdonald Spirit 26, 10ff.; Calverley Nafs 894a unter II.

26 Der Vers gehdrt zu den von al-Asma‘il nicht liberlieferten Gedichten
aus der riwadya des Mufaddal. Ein Teil des Gedichtes, nicht aber unser
Vers, ist noch in Buhturi Ham. Nr. 821 iberliefert.
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Der zweite Vers beantwortet die von Imra’algais gestellte Frage negativ:

hal nahnu illad ka-adsadin tamurru biha tahta t-turdbi wa-arwahun
ka-arwahin "sind wir denn etwas anderes als unter dem Staub liegen-
de Kdrper, iiber die man hinweggeht, und als Geister (fliichtig) wie

Winde?"?7: ‘abid 24/21.

VI

Das Material aus dem Hadit hat gezeigt, daB der Gebrauch des Wortes rih
flir den "Geist" eines Verstorbenen in dieser Literatur ganz geldufig ist.
Es ist nicht nur von der Trennung des rih vom Kdrper die Rede, sondern
auch von der von Gott verursachten oder vorgenommenen Ergreifung oder
Wegnahme und seinem Aufstieé und seiner sofort oder am Jiingsten Tag statt-
findenden Verwandlung in einen griinen Vogel, die‘den Gl&dubigen oder auch
.nur den Mértyrern vorbehalten ist. All dies ist mit den koranischen An-
deutungen vereinbar, stellt aber deutlich eine Elaboration dar. Eine Da-
tierung der zitierten Hadite ist kaum mdglich; sie kdnnen ebensogut um-
das Jahr 100 der Hijra herum formuliert wie auch authentisch sein. DaB in
ihnen das Wort rGh vom Propheten in der genannten Bedeutung gebraucht
wird, muB jedenfalls nicht gegen ihre Echtheit sprechen.

Die leichter zu datierende Poesie zeigt, daB in der Umaiyadenzeit der
sich vom KOrper trennende, "ergriffene", "eingeholte" und einmal anschei-
nend als im Grab befindlich vorgestellte rih den Dichtern ebenso bekannt
war wie die Vorstellung, daB Gott ihn herausholt, annimmt, nachfolgen

léBtﬁ an einen Ublen Ort verbannt oder im Feuer schmoren lé‘tBt.28 SchlieB-

27 Lyall vokalisiert wa-arwahin und iibersetzt: "what are we men but as
corpses strewn world-wide in the dust, whereso thou goest, and wind
as vain as the passing breeze?" Daf der Wind mit sich selber verglichen
wird, halte ich fiir h&chst unwahrscheinlich.~ Wie das Faksimile der
Handschrift Brit. Mus. Or. 6771 (gegentiber S. 69) zeigt, in der allein
das Gedicht Nr. 24 iiberliefert ist, ist das Wort vor bihd ohne Punkte
geschrieben. Reckendorf in ZDMG 72 (1918) 321, 5f. will yumarru lesen,

"die man unter den Staub bringt". Vgl. aber Mutalammis (Sairafi) 17/2:
fa-murra ‘als gabri.

28 Vgn der Sache her k&nnte der Gedanke eines H8llenfeuers schon vor dem
Jingsten Gericht koranisch sein. Die Stellen, auf die man sich dabei
berufen kann (Koran 40/46 und 71/25), sind allerdings recht vage. Zu
den spédteren islamischen Theorien iiber den Verbleib der Sinder nach
ihrem Tod vgl. Smith/Haddad Death 58.
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lich ist auch der Gedanke des am Jiingsten Tag mit dem Kdrper vereinigten
rih bei A‘3a Rabi‘a ausgesprochen, der nach GAS II 330 um 100/718 gestor-
ben ist.29 Auch bei den in der Muhadramiin-Zeit entstandenen Versen ist
die Formulierung von der Trennung des rih vom Kdrper nachzuweisen, und
schon bei der in ihrer Dichtung ganz heidnischen al-Hansd’ findet sich
die Anschauung, daB der riih mit dem Kdrper zusammen im Grab liegt. In der
vorislamischen Poesie wird von einem Dichter nach dem Schicksal des rih
nach dem physischen Tod gefragt, und ein anderer stellt pessimistisch
fest, daB der Geist fliichtig wie Wind sei.

Der selbstverstindliche Gebrauch des Wortes schon in frithen Zeiten
wirft die Prage auf, warum gerade der Koran ihn zu vermeiden scheint.
Macdonald schreibt dazu: "It (sc. das Wort rih) seems to have come to
Muhammad as a theological terminus technicus and he apparently avoided
its use in any other sense".30 Doch vielleicht liegt nicht eigentlich
ein Vermeiden vor. Eher scheint die auBerordentlich groBe Bedeutung, die
das Jingste Gericht im Koran hat, das Thema des. Zustandes vor eben diesem
Tag ganz in dén Hintergrund gedringt zu haben. Am Jingsten Tag aber muB
der Mensch wieder kdrperlich sein, um Strafe empfangen und Paradieses-
freuden genieBen zu k&nnen. In den Beschreibungen des Gerichts taucht
er in den Versen der ersten mekkanischen Periode als al-insdn und dann
sehr hiufig als an-nafs auf, und letzteres Wort bezeichnet bekanntlich
unter anderem auch die ganze lebende Person.

rih als Bezeichnung des "Geistes" eines Verstorbenen ist, wie das
vorgestellte Material gezeigt hat, mit einiger Wahrscheinlichkeit schon
vorislamisch und wird im Koran nicht verwendet, weil der Tote erst am
Jiingsten Tag in. das Blickfeld des Interesses riickt. Die umaiyadische
Poesie und der Hadit haben sich dann auch dafiir interessiert, was nach
islamischem Weltbild gleich nach dem Tode geschehen mag, und haben sich
des Wortes rih bedient, das in dieser Bedeutung neben nafs auch am

ndchsten lag.

29 Auch dies kénnte von der Sache her koranisch sein, denn es heiBt in
81/7: wa-ida n-nufiisu zuwwidat. Das wird von Paret mit "und ihre Seelen
(mit ihren Leibern ?) gepaart werden" ibersetzt. Watt lehnt diese Uber-
setzung ab (Oriens 25 - 26 (1976) 45), doch sein Argument, daB die Vor-
stellung eines Dualismus von Leib und Seele erst durch die Ubersetzunger
aus dem Griechischen in der Abbasidenzeit zu den Arabern gekommen sei,

ist nicht haltbar.

30 Spirit 30.
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